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Summary: This is the second and final part of the analysis of Platonov’s work with
regard to the idea of ‘immortality’. The first part has revealed that Platonov pre-
ferred ‘collective immortality’ thus rejecting the then-mainstream topos of ‘new
man’. The second part deals with the stalinist trend to turn all ideas into ideo-
logies: the topos of ‘new man’ as well as the concept of ‘collective immortality’.
An analysis of several fictional texts shows that Platonov, while remaining true to
his concept of ‘collective immortality’, resisted its ideologisation by tying his con-
cept to characters who struggle for their individuation and yet recognize their
relativity in the collective of all people.
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1 Einleitung

Dies ist der zweite und abschliefende Teil einer Untersuchung, die der Idee der
Unsterblichkeit im Werk des Schriftstellers Andrej Platonov gewidmet ist. Der ers-
te Teil (erschienen in der Zeitschrift fiir Slawistik 1/2020, S. 75-95) hat gezeigt,
dass Unsterblichkeit zum Topos des Neuen Menschen gehorte und somit aufder-
ordentlich bedeutsam fiir das sowjetische Geistesleben nach 1917 war. Die natur-
wissenschaftlich inspirierte Phantastik, die diesen Topos ndhrte, begriindete
Hoffnungen auf individuelle Unsterblichkeit. Platonov hingegen befiirwortete statt
der individuellen eine kollektive Unsterblichkeit.'

Das kollektive Moment, welches im Begriff der kollektiven Unsterblichkeit ent-
halten ist, schldgt sich in Platonovs gesamtem Werk in einer Relativierung des
Individuums zugunsten eines ,organischen Zusammenhang[s] alles Lebenden

1 Eine ndhere Erlduterung der Begriffe individuelle Unsterblichkeit, kollektive Unsterblichkeit und
Neuer Mensch kann bei Bedarf dem ersten Teil der Untersuchung entnommen werden.

*Kontaktperson: Dr. Nils Meier, Institut fiir Slawistik und Kaukasusstudien, Friedrich-Schiller-
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und Toten® (Debiiser 1988: 337) nieder. Ob Platonovs Relativierung des Individu-
ums der Negierung des Individuums gleichkommt, die im ideologisierten Men-
schenbild der Stalindra vorgezeichnet war (Miiller 1998: 11), ist eine der Fragen,
auf die im Folgenden eine Antwort gesucht wird. In diesem zweiten Teil der Un-
tersuchung bleibt der Neue Mensch insofern ein Gegenstand von Interesse, als der
Neue Mensch im stalinistischen Ductus fiir den idealen Menschen gehalten wur-
de. Dabei ist allerdings zu beachten, dass sich dieser stalinistische Neue Mensch
erheblich von dem Neuen Menschen der revolutiondren Anfangseuphorie unter-
schied. Als die friihsowjetische Aufbruchsstimmung dem Stalinismus wich, ver-
anderte sich der Topos des Neuen Menschen. Sein utopischer Gehalt wurde zu-
riickgenommen zugunsten der Anforderungen, die eine realpolitisch orientierte
Propaganda stellte (Tetzner 2013: 12f., 223, 374f.). Auch der Aspekt der Unsterb-
lichkeit unterlag einer Wandlung, auf die Platonov in seinem Werk reagierte. Be-
kannt ist, dass Platonov versuchte, mit literarischen Mitteln einen korrigierenden
Einfluss auf Fehlentwicklungen in der sowjetischen Gesellschaft zu nehmen
(Giinther 2016: 89).

Um die im ersten Teil begonnene Analyse fortzusetzen, miissen wir also zu-
erst ein konkretes Bild von den Wandlungen des Unsterblichkeitsaspekts des sta-
linistischen Neuen Menschen gewinnen. Zu beriicksichtigen ist dabei die Moglich-
keit, dass neben der ideologischen Vereinnahmung des Neuen Menschen auch
das von Platonov favorisierte Konzept der kollektiven Unsterblichkeit ideologisch
vereinnahmt wurde. Sodann ist anhand einer Textanalyse zu ermitteln, welche
Gestalt die Idee der Unsterblichkeit in Platonovs Werk annimmt, ob der Autor die
Idee variiert und in welchem Verhéltnis sie zu derjenigen Art von Unsterblichkeit
steht, die dem stalinistischen Neuen Menschen zugeschrieben wurde. Beriicksich-
tigt werden alle fiktionalen Texte der achtbdndigen kommentierten Werkausgabe
(Sobranie. Sostavitel’ N. V. Kornienko. Moskva, 2011-2012),2 sofern sie Unsterb-
lichkeit (,,bessmertie“) auf originelle Weise thematisieren.

2 Der stalinistische Neue Mensch

Dass Platonov gegen eine phantastische Begriindung des Neuen Menschen war,
ist eines der Ergebnisse des ersten Teils dieser Untersuchung. Gegen jede phan-
tastische Interpretation des Neuen Menschen waren auf ihre Weise auch die
Machthaber in der jungen Sowjetunion. Allerdings stimmte ihr Anliegen nicht

2 Die povesti Rasskaz o mnogich interesnych vescach, Efirnyj trakt und der Roman Scastlivaja Mosk-
va sind Gegenstand des ersten, nicht aber des zweiten Teils dieser Untersuchung.
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unbedingt mit Platonovs unbestechlichem Bemiihen um Erkenntnis der Wirklich-
keit iiberein, ihr Realismus war vielmehr der einer Realpolitik (Tetzner 2013: 12f.,
223, 374f.).> Im Laufe von gut zehn Jahren gelang es ihnen, im Diskurs einen ge-
wandelten Topos des Neuen Menschen zu etablieren. Dieser stalinistische Neue
Mensch war aller utopischen Impulse beraubt. Im Rahmen der forcierten Indus-
trialisierung des Landes geriet der Neue Mensch zu einem Ideologem, dessen sich
die offizielle Propaganda zur Disziplinierung der Bevolkerung bediente (Tetzner
2013: 12f.; Miiller 1998: 10). Das Utopische verschwand auch in der Hinsicht, dass
der Neue Mensch immer weniger als reiner Wunschtraum figurierte, und stattdes-
sen immer mehr Sowjetbiirger zu der Ansicht gelangten, dass sie selbst zu einem
Neuen Menschen geworden seien, oder dass sie dies im Rahmen einer beruflichen
Karriere zumindest prinzipiell werden konnten. Dies betraf insbesondere die neu-
en Aufsteiger, die im Unterschied zu ihren iiberwiegend analphabetischen Vor-
fahren eine Hochschule zum Zwecke der beruflichen Spezialisierung besuchten
(Miiller 1998: 193, 210f., 218f). Der stalinistische Neue Mensch erschien als fleifiger
Arbeiter, der sich um Rationalitdt bemiihte und auf3erdem den ,,bourgeoisen Ego-
ismus“ iiberwindet, indem er moglichst allen individuellen Bediirfnissen entsagt
(Miiller 1998: 10f.; Sinjavskij 1989: 166168, 208). Stalin ernannte die stachanovcy
zum O6ffentlichen Vorbild und bezeichnete sie explizit als ,,Neue Menschen* (Miil-
ler 1998: 193, 219). Diese Diskurshewegung fand ihren institutionellen Nieder-
schlag in der Einfithrung des sowjetischen Verdienstordens ,,Held der Arbeit“ (Ge-
roj Truda) im Jahre 1927 bzw. ,Held der sozialistischen Arbeit“ (Geroj Socialis-
ticeskogo Truda) im Jahre 1938 (Miiller 1998: 227).

Mit der Heroisierung der Bestleister (Giinther 1993: 176—-178; Geller 1982: 355)
ergab sich eine entsprechende Anpassung der Unsterblichkeit im Topos des stali-
nistischen Neuen Menschen. Der iiber den Tod hinaus bestehende Ruhm des Hel-
den (der Arbeit) sollte den heroisierten Neuen Menschen unsterblich machen. Ob-
gleich Berner et al. (2002: 381) fiir eine solche Auffassung von Unsterblichkeit die
Bezeichnung ,,kollektive Unsterblichkeit” in Erwdgung ziehen, scheint es geboten,
zwischen dieser Nachruhm-Unsterblichkeit und kollektiver Unsterblichkeit in dem
Sinne, den wir im ersten Teil erldutert haben, zu differenzieren. Nachruhm-Un-
sterblichkeit betont zundchst statt des Kollektiven das Individuelle, ndmlich die
zu rithmende individuelle Lebensleistung, wihrend das kollektive Moment ledig-
lich im kollektiven Erinnern der Nachwelt an die Lebensleistung des verstorbe-

3 Zur Diskussion iiber den Mangel an Utopie vs. den Mangel an Realitédtssinn in der Sowjetunionss.
Tetzner 2013: 11-13; dort auch die notwendige Prazisierung, die zwischen Irrationalitdt und Utopie
differenziert. Zur Unterdriickung aller utopischen Ansitze durch die Bolschewiki s. ebd.: 105, 221,
223,291, 309-311, 325-326, 374-375.



DE GRUYTER Andrej Platonovs ,Unsterblichkeit’ — 311

nen Individuums liegt. Allfdllige Behauptungen, der beriihmte Held habe nicht
fiir seinen personlichen Ruhm gehandelt, sondern ganz im Dienste der Gemein-
schaft (Sinjavskij 1989: 168) dnderten nichts daran, dass ihm seine — wirkliche
oder vermeintliche — Grof3tat als individuelle Leistung angerechnet wurde. Unter
Stalin entstand ein Gratifikationssystem, das gezielte Anreize zur individuellen
Leistungssteigerung und fiir individuelles Fortkommen setzte, es pragte das Le-
bensgefiihl der stalinistischen Neuen Menschen und Arbeitshelden so sehr, dass
sowjetische Kritiker einen Verrat an der kollektivistischen Ideologie witterten.
Gor’kij warnte vor einer Tendenz zu ,Kkleinbiirgerlichem, individualistischem
Streben® (Miiller 1998: 211, 216f.).

Wahrend kollektive Unsterblichkeit im eigentlichen Sinn die allseitige Einge-
bundenheit jeden Individuums in einen ,,organischen Zusammenhang alles Le-
benden und Toten“ (Debiiser 1988: 337) unterstellt, unterschlagt Nachruhm-Un-
sterblichkeit die Verbindung zu den Vorfahren, auf deren Schultern — bildlich ge-
sprochen — jede Lebensleistung der Nachfahren, also auch die herausragende
Leistung etwa eines Helden der Arbeit, aufsetzt. Die Glorifizierung einer individu-
ellen Lebensleistung ist so gesehen Ausdruck der Ignoranz gegeniiber der Wir-
kung vorangegangener Menschen bzw. in Anlehnung an Platonovs Begrifflich-
keit: der Vorviter. Sie stellt in diesem Sinne das Symptom einer irregeleiteten Kul-
tur dar, bei der Platonov ,,Vaterlosigkeit* diagnostizierte (Giinther 2011: 66-75).

Platonovs Problematisierung der Vaterlosigkeit etwa in seinem Roman
Cevengur (Giinther 2011: 40, 68-72) wirkt dissident, aber Werke, die Platonov
spdter schrieb, sind aufgrund einer Diskursverschiebung anders einzuschéatzen.
In den 1930er Jahren wurden verschiedene Aspekte des Vater-Topos weithin af-
firmiert. Nationale Geschichte und Tradition, Heimat und Vaterland*, der Wert
der Kleinfamilie und die ideologische Deutung der Sowjetunion als Uberfamilie
mit Stalin als ,,Vater der Volker* (,,Otec narodov*) wurden offiziell beschworen
(Clark 1985: 114-116, 122, 136; Miiller 1998: 231f.; Giinther 2011: 72). Dariiber hi-
naus wurde auch die Erkenntnis der genealogischen Verbundenheit, die eine we-
sentliche Voraussetzung fiir den Begriff der kollektiven Unsterblichkeit ist, in die
stalinistische Herrschaftsideologie integriert. Als sich die Sowjetfiihrung unter
Stalin anschickte, die ,,Weltrevolution“ in ein geordnetes Staatswesen zu iiber-
fiihren, musste das egalitdre Ideal von revolutiondrer (Waffen-)Bruderschaft zu-
riickgenommen werden zugunsten eines Ideals, welches den Anspriichen der
staatlichen Ordnung entsprach. Der Biirger wurde ermuntert, sich in eine Hierar-
chie zu fiigen, indem sein Blick weg gelenkt wurde von den prinzipiell gleichran-

4 Das russische Wort, welches den ,,Vater“-Aspekt ausdriickt, ist otecestvo, allerdings wird statt-
dessen hdufig das Femininum rodina verwendet.
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gigen ,,Genossen“ (,,tovari$ci“) hin zu speziell kanonisierten Vorbildern oder rea-
len Autoritdtspersonen, die als superiore ,,Vater” figurierten (Clark 1985: 136). In
eine derartige autoritdre Genealogie konnte unter Umstanden eine oberfldchlich
verstandene Idee der kollektiven Unsterblichkeit umgedeutet werden. Autoritdire
Genealogie und Heldenkult fiigten sich in das ideologische Bild, dass die Helden
sich trotz ihrer Exponiertheit dem zum Ubervater stilisierten Diktator Stalin un-
terwarfen (Giinther 1993: 181; Miiller 1998: 231; Clark 1985: 119).

Fiir die Forschung stellt sich die Frage, wie Platonov sich zu dem stalinistisch
gewendeten Vater-Topos verhielt. Kontrovers wurde diese Frage im Zusammen-
hang mit Platonovs zu Lebzeiten unveroffentlichten Drama Golos otca diskutiert
(Giinther 2011: 73f.; I¢in 2009: 108). Auch wir werden diese Frage noch einmal
streifen, wenn wir Golos otca in Hinblick auf Unsterblichkeit und Vaterlosigkeit
untersuchen.

3 Golos otca

Die Idee der Unsterblichkeit in Golos otca haben wir bereits im ersten Teil unter-
sucht und eine radikale Zuriickweisung individueller Unsterblichkeit entdeckt. Die
Problematik der Vaterlosigkeit kommt in der Rede eines ,,Angestellten des Auf-
bau-Abreif3trusts* (,,strojrazbortrest*) zum Ausdruck. ,,Aufbau-Abreif3trust® spielt
auf das sowjetische Schicksal an, dass die gesamte Gesellschaft innerhalb von
knapp zwei Jahrzehnten vernichtet und in neuer Gestalt wieder aufgebaut werden
sollte. Der Angestellte demonstriert, dass er keinerlei Sinn fiir die verstorbenen
Viter und das Andenken an sie hat. In seinem auf rein utilitdre Gesichtspunkte
beschrankten Wahrnehmungshorizont kommt der Angestellte nicht iiber die Ka-
rikatur eines Materialismus hinaus: Angesichts der Grabkunst geht er umstands-
los auf die darin vermuteten Rohstoffe los, um sie einzuschmelzen und zum Bau
kulturell belangloser Einrichtungen zu verwenden (Golos otca: 210f./ ,Stimme des
Vaters‘: 167-169). Seine Rede vom ,,Umschmelzen® (,,pereplavka“) erinnert an
das beriihmt gewordene Wort Trockijs vom ,,Umschmelzen des Menschen® (,,pe-
replavka celoveka“), womit dieser die Verwandlung des Menschen in einen Neuen
Menschen meinte (Trockij 1924: 173, 191-194; Miiller 1998: 139). In der Art der da-
mals iiblichen Aufbau-Propaganda beschwort der Angestellte eine ,,Zukunft®, in
der anstelle des Friedhofs ein Vergniigungspark stehen wird. Er mimt Vorfreude,
obgleich seine Vision von deprimierender Banalitdt ist. Der von Platonov proble-
matisierten Ignoranz gegeniiber den Vorvitern verleiht der Angestellte dadurch
Ausdruck, dass er Jakovs Pietdt verspottet und das Nicht-Erinnern geradezu um
Programm erhebt:
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[TaMATIMBBIN Kakoy! — mant Kiaa6uie ybepeM, U Thl BCe T03a0y/ielllb: MecTa TOrja, Iie
ceiuac CTOMIIb, He HAMJIEIb [...] A POJIHSI TOKOMHMKOB, KOTOPAst JKMBA elle, camMa IIPUIeT
IUTCATH CIOAa, — KOMY TYT IUTAaKaTh, KOTO IIOMHUTB!

Was fiir ein Erinnerungsriese! Wenn wir den Friedhof erst mal abgebaut haben, vergisst du
alles: Die Stelle, wo du jetzt stehst, findest du dann nicht mehr; [...]. Und die Verwandtschaft
der Toten, die noch am Leben ist, wird selbst tanzen kommen hierher, wer soll hier weinen,
sich an wen erinnern! (Golos otca: 210/ ,Stimme des Vaters‘: 168) °

Die Rede des Angestellten ist so gestaltet, dass sich in seinem fréhlichem Pladoy-
er fiir Pietdtlosigkeit und banalen Zeitvertreib zunehmend das Scheitern seines
Aufbauprojekts ankiindigt:

A [HaZgMOTrW/IbHBIV| KAMEHb 3TOT B (OYH/IAMEHT TIOMET, JKeJIe30 B IIePeIUIaBKy, — IIIb U
¢habpmka HoBast cTouT. Hy KOHEUHO, eciiu ChIpbsI He XBAaTUT, TO OHA paboTaTh He OyIeT.
HeBa)KHO — MBI TIO/IOXK/IEM U IIOTEPIIMM... [...] A 51 37ech cmutoMepoM Gyjiy 3aBefoBaTh 160
KOH(EThI B 6yMa)kku 3aBopaumears [...] Tyga-ciona, 1 JeHb nporuer [...].

Und dieser [Grab-]Stein geht ins Fundament, das Eisen zum Umschmelzen - einmal hin-
geschaut, und schon steht eine neue Fabrik. Klar, wenn der Rohstoff nicht reicht, wird sie
nicht arbeiten. Macht nichts — wir warten und gedulden uns ... [...]. Und ich werde hier den
Kraftmesser verwalten oder Konfekte in Papier einwickeln [...] Mal dies, mal das, und um ist
der Tag [...]. (Golos otca: 211/ ,Stimme des Vaters‘: 169; Einfiigung N. M.)

Die Handlung und der dazu gesprochene Kommentar des Angestellten verdichten
sich schlieflich zu einem Bild der totalen Sinnlosigkeit. Ein hinzugetretener Mili-
ziondr berichtet, dass der Angestellte und seine Mitstreiter dafiir bekannt sind,
dass sie Herkommliches abreifien und an dessen Stelle Neues so besinnungslos
aufbauen, dass schliefllich weder das Herkommliche noch das Neue eine sinnvol-
le Wirkung entfalten kénnen (Golos otca: 212/ ,Stimme des Vaters: 170). Schlief3-
lich gibt der Angestellte im Ton biirokratischer Zweckbestimmung zu, dass er den
Friedhof einem bestimmten Nutzenkalkiil opfert:

[...] xmapmbume [...] He paspymarb, a MOCTEIIEHHO, MCIIOABOJIb IIOArOTABIMBATH €ro
TEPPUTOPUIO Ha TIPeIMET GYyIeil yTUIU3aLMA TI0f TTapK KY/IbTYPbI, UCKYCCTB M OT/bIXA,
r7ie GBI JIIO[IM, OT/bIXasl, IPUOGPeTa ce6e HEYyTOMUMOCTb...

[...] den Friedhof [...] Nicht zerstéren, sondern allmahlich, nach und nach sein Territorium
zwecks kiinftiger Utilisierung als einen Park fiir Kultur, Kunst und Erholung vorbereiten, wo
die Menschen sich bei der Erholung Unermiidlichkeit erwerben konnten ... (Golos otca: 212/
,Stimme des Vaters*: 171)

5 Bei allen Zitat-Ubersetzungen aus angegebenen Quellen wird hier und im Folgenden die
Schreibweise ohne besonderen Hinweis an die aktuellen Regeln angepasst.
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Die Aneinanderreihung nur schwerlich sich fiigender Ausdriicke, der sprachliche
Unfug, bildet hier die Form jener Sinnlosigkeit, die man der in Rede stehenden
,Unermiidlichkeit“ (,,neutomimost’*) zuschreiben darf. Vor diesem Hintergrund
und in Anbetracht der sonstigen Handlung liegt es nahe, ,,Unermiidlichkeit“ bzw.
Lheutomimost™ mit ,,Besinnungslosigkeit* zu iibersetzen. Das Anliegen des An-
gestellten erscheint insgesamt als Programm der Sinn- und Besinnungslosigkeit.
In Handlung und Rede des Angestellten veranschaulicht Platonov einen Zusam-
menhang, der als eine Art Schicksalsformel zu verstehen ist: Wer kategorisch jeg-
lichen Sinn der bisherigen Welt, des Ursprungs der eigenen Gegenwart verneint,
kann nichts Neues sinnvoll schaffen.

Dass zum Schluss der Angestellte polizeilich auferlegt bekommt, kiinftig
Grabpflege zu leisten, spielt auf die autoritdre Genealogie an. Die Anspielung auf
Trockijs Wort vom ,,Umschmelzen® sowie das rabiate Abreiflen des Herk6mm-
lichen schreiben der Figur stereotype Eigenschaften eines Angehdrigen der ,lin-
ken Opposition“ bzw. eines Trotzkisten zu; in einigen Formulierungen des Ange-
stellten klingt ein ,,Biirokratismus* an, der unter Stalin offiziell verfemt war (Miil-
ler 1998: 203, 213), und die abschlieSenden Worte des Milizionirs sprechen
diesem Angestellten die Menschlichkeit ab (Golos otca: 213/ ,Stimme des Vaters‘:
172). Das Zusammenspiel dieser Handlungs- und Bedeutungsaspekte evoziert das
Bild jener stalinistischen Staatsmacht, die wenige Jahre vor Niederschrift des
Stiicks zum Mittel des grofien Terrors griff, um Partei und Bevolkerung zu diszip-
linieren — und dabei bekanntlich viele Angeklagte erst als nicht-Menschen kate-
gorisierte (,,vreditel’*) und anschlieffend umbrachte. In diesem historischen Kon-
text klingen die Worte des Milizionérs lebensbedrohlich, riickwirkend motivieren
sie den ,,pl6tzliche[n] Eifer* und die ,,grimmige Arbeitsintensitit* des Angestell-
ten bei der Erfiillung der polizeilichen Auflage (Golos otca: 213/ ,Stimme des Va-
ters‘: 172). Mit ,,plotzlichem Eifer und ,,grimmiger Arbeitsintensitdt wird zu-
gleich die Besinnungslosigkeit des Angestellten, seine Unfahigkeit zu echtem An-
denken an die Vater ausgedriickt. Das pflichtschuldige Ablegen polizeilich
angeordneter Blumen auf den Grabern steht fiir eine staatliche Erinnerungspolitik
und fiir die autoritdre Genealogie, die die von Platonov gewiinschte menschliche
Anerkenntnis des ,,organischen Zusammenhangs alles Lebenden* weder ersetz-
ten noch gewdhrleisten kénnen.

4 Pescanaja ucitel’nica

Die Nachruhm-Unsterblichkeit im Rahmen des sowjetischen Heldenkults und der
autoritdren Genealogie problematisiert Platonov in mehreren Erzdhlungen. Die
»Sandlehrerin® in der gleichnamigen Erzdhlung (Pesc¢anaja ucitel’nica) aus dem
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Jahre 1926 entscheidet sich dafiir, in der Wiiste zu arbeiten, um einen scheinbar
ausweglosen Dauerkonflikt zwischen Nomaden und sesshaften Russen zu 16sen.
Allerdings zogert sie zundchst mit der Entscheidung, denn solange sie vor sich
nur den Beginn einer Karriere sieht, ist sie nicht iiberzeugt. Der ,,Ruhm* und das
,Denkmal“, welche diese Karriere kronen wiirden, wirken auf sie nicht anzie-
hend. Erst als ihr klar wird, dass sie die Not zweier VG6lker lindern, dabei auch der
Htiefverwurzelten®, d.h. organisch gewachsenen Wahrheit des Nomadenfiihrers
gerecht werden kann, entscheidet sie sich fiir diesen Weg (Pesc¢anaja ucitel’nica:
88f./ ,Sandlehrerin‘: 12f.).

5 Velikij celovek

Die 1939 geschriebene Erzdhlung ,,Velikij celovek® thematisiert die Landflucht,
die realhistorisch die demographische Basis fiir die massenhafte Erscheinung ei-
nes stalinistischen Neuen Menschen bildete (Hildermeier 1998: 432). In der Erzih-
lung haben viele junge Menschen den dorflichen Ort des Geschehens verlassen,
um in der Stadt Karriere zu machen. Von den Mannern sind nur noch der schon
altere Vasilij Efremovic¢ Ancypolov und der noch jugendliche Grigorij Chromov da-
geblieben. Wahrend Ancypolov als eingebildet, undiszipliniert und faul er-
scheint, gibt Chromov das Bild eines verantwortungsvollen und t{ichtigen jungen
Mannes, der sich um seine verwitwete Mutter kiimmert und das Handwerk seines
verstorbenen Vaters weiterfiihrt. In einer Szene repariert Chromov den Dorfbrun-
nen, wahrend Ancypolov auf ihn einredet:

CKOJIBKO HaIIMX PeOSIT BOH yeXalli, — TeIepb, IJISIAN, IPOMAET rof, II0JITOPa, J1Ba, U OHU
GYIyT KaXKIbI Ha BEJIMKOM JIeJIe, Ha I7Ia3aX BCETO UeJIOBEUECTBA — KTO JIETUMK, KTO aPTHUCT,
KTO I10 HayKe, KTO II0 MTPOYeli BhICIIeN yacTu!.. A ThI KTO GyZAenb? 3aMpelrb 3/1eCh, KaK
uepeHOK B 1wteTHe! KTO mpo Tebs1 CKa3Ky pacCKakeT, JIMG0 TMeCHI0 HaJi TPO6OM CIioeT? —
HukTto, — ckasan XpomoB. — MHe He Haf0 CKa3ku... — He Hamo? A 3TO omsiTb TBOe
YI1aZlOBHUUECTBO B T€6€ TOBOPHT... ThI BCTIOMHY HAIIMX PE6ST |...], a [TIsIHb, B KAKMX BBICIINX
YUMJTMIIAX YUATCS: BOT-BOT B BeJIMUANIINE JTIIO U BeIVAYT! Jla OHO MM BIIOJIHE IPWJIMYHO U K
JIULLY OUYTUTBCS Y BJIACTM Ha BBILIKE: Y HMX Y KaXXIOro TPYAb pa3a B ABa M060JIe TBOe
pa3BepHY/Iach — Ha TAKUX IPYASIX CKOJIBKO Mefjasiell € 3ac/TyraMy MOXKHO YBECUTb.

So viele von unseren Jungen sind fortgegangen! Pass auf, in einem, anderthalb, zwei Jahren
wird jeder von ihnen etwas Grof3es tun, vor den Augen der ganzen Menschheit — als Flieger,
als Schauspieler, in der Wissenschaft, in irgendeiner anderen hohen Sache. Was aber wird
mit dir? Du gehst hier ein wie ein Zweig im Flechtzaun! Wer wird iiber dich eine Legende
erzdhlen oder ein Lied an deinem Grab singen?« »Niemand«, sagte Chromov. »Ich brauche
keine Legenden.« »Du brauchst sie nicht? Da spricht wieder der Verfall aus dir. Denk mal an
unsere Jungs [...] guck dir mal an, auf was fiir Hochschulen sie studieren: es wird nicht lange
dauern, und sie sind grofie Menschen. Es wird sich bei ihnen ganz bestimmt gut machen,
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wenn sie oben an der Macht sind: Jeder von ihnen hat eine doppelt so breite Brust wie du, an
solche Brust kann man eine Menge Verdienstmedaillen anhédngen. [...]« (Velikij Celovek: 53/
,Grof3er Mensch‘: 362)

Ancypolov bietet eine pragnante Aufzdhlung der Stationen des typischen Karrie-
reweges, der in der damaligen Sowjetunion massenhaft beschritten wurde. Die
Stationen sind: Umzug in die Stadt, Hochschulabschluss, Orientierung an den als
Helden propagierten Vorbildern und im Zuge dessen der Erwerb diverser Ver-
dienstmedaillen (Hildermeier 1998: 432; Sinjavskij 1989: 168f.). Indem Ancypolov
an ,Legenden® und ,,Lieder[...] am Grab“ gemahnt, unterstellt er Nachruhm-Un-
sterblichkeit als hinreichendes Motiv fiir eine derartige Karriere. Chromov jedoch
spricht auf diese Verheilung nicht an, er begreift sein bescheidenes Dasein als
sinnvoll, indem er sich darauf beruft, dass er fiir sich und seine Mutter arbeite.

Dabei entspricht Chromov durchaus den sonstigen Idealen des stalinistischen
Neuen Menschen: Er arbeitet fleifig, fordert im Dorf Rationalitdat bzw. wissen-
schaftliche Ausbildung — indem er eine Schule mit Bibliothek baut — und erweist
sich als vorbildlich unegoistisch — indem er ankiindigt, auf sein Gehalt zugunsten
einer Lehrerin in der von ihm gebauten Schule zu verzichten (Velikij celovek: 59f./
,Grofier Mensch‘: 370). Lediglich an Nachruhm-Unsterblichkeit zeigt Chromov kei-
nerlei Interesse, lehnt diese sogar explizit ab (Velikij ¢elovek: 53/ ,Grof3er Mensch*:
362).

Dass Chromov nicht der Ruhmsucht erliegt, obgleich Ancypolov diese nach
Kréften schiirt, wird durch einen speziellen Reifeprozess der Figur motiviert, der
in bemerkenswerter Weise individual- und tiefenpsychologische Thesen ver-
anschaulicht. Den Anlass fiir Chromovs Reifung gibt Ancypolov, indem er Chro-
movs Bescheidenheit als Ausdruck einer nicht vollzogen Abl6sung von der Mutter
deutet:

A TBOe [1es10 TOXXe He 37]eCh — TBOE JIeJI0 CJIaBY 3aCITY)KUTh M BBICIIMIA IIOYET, UTO6 BCS
BCeJIeHHasl KapTYy3 CHsUIa Itepef To601, — BOT KaKoe TBOe Jiey1o! A ThI TYT ApPeBeCHHY Telllelllb,
uT06 TBOSI MaMallla, ITpeJiceJaTeIbHUIIA, CITack60 Te6e ckazasia. TesoK ThI TypHO: BEIPOC
IIaBHO, @ MaTh BCe Te6e HauaJIbCTBO! PBaHMCE Briepes] BO BCIO ITPeJIeCTh XKU3HM!..

Aber deine Sache ist dieses Dorf auch nicht, deine Sache ist es, dir Ruhm und h6échste Ehren
zu verdienen, damit die ganze Welt vor dir den Hut zieht — das ist deine Sache! Und da
behaust du hier Bretter, damit deine Mutter, die Vorsitzende, dir Dankeschén sagt. Du bist
ein dummes Kalb, bist schon lange erwachsen, ldsst dich aber immer noch von deiner Mut-
ter kommandieren! Du musst vorwartsstiirmen, in die ganze Herrlichkeit des Lebens! (Velikij
Celovek: 57/ ,Grof3er Mensch‘: 367)

Ancypolov problematisiert, dass Chromov einerseits ,,schon lange erwachsen® sei
und andererseits sich ,,immer noch von [s]einer Mutter kommandieren* lasse.
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Sein Vorschlag zur Problemlésung evoziert anhand der Stichworte ,,Ruhm®,
,»hochste Ehren®, ,,die ganze Welt“, ,vorwartsstiirmen®, , Herrlichkeit* das Bild
des grandiosen Helden. Mit anderen Worten: Chromov soll ein Held werden, um
seine unreife Mutterbindung zu tiberwinden. In Hinblick auf den damaligen sow-
jetischen Helden-Topos und unter Riickgriff auf die analytische Psychologie C. G.
Jungs hat Giinther (1993: 179-181) dargelegt, dass der Archetyp des Helden genau
die Funktion erfiillt, die Ancypolov hier begriffslos unterstellt: Die individuelle
Orientierung an Heldenbildern kann diejenigen eigenen Kréafte und den Mut mo-
bilisieren, die fiir einen Entwicklungsschritt im Reifeprozess des Individuums
notwendig sind.

Allerdings ist die psychische Funktion der Heldenimagination nur in den Fal-
len niitzlich und sinnvoll, in denen ein Individuum sie voriibergehend aktiviert.
Deswegen verliert das Individuum sein Interesse an dem imaginierten Helden,
sobald es den anstehenden Entwicklungsschritt erfolgreich getan hat. Dauerhafte
Heldenverehrung wird dagegen zu einem Reifehemmnis, da sie als dauerhafter
Stimulus die Illusion begriindet, dass eigene Anstrengung und eigener Mut fiir
einen Entwicklungsschritt nicht notwendig seien (Giinther 1993: 181). Die sowjeti-
sche Kultur der offiziellen Heldenverehrung war auf Dauer gestellt, und ver-
ursachte so eine ,,perpetuierte Unreife* (Glinther 1993: 179). Dagegen zeigt Plato-
nov in der Figur Chromov einen Reifeprozess, der das Individuum iiber das He-
roische erhaben macht. Der Reifeprozess weist alle typischen Stationen auf:
Chromov lasst sich durch Ancypolovs Worte verunsichern; versucht, einen leich-
ten Ausweg zu finden; scheitert und entscheidet sich dann fiir den anstrengende-
ren Weg des bereits erwdhnten Schulbaus (Velikij Celovek: 57-60/ ,Grof3er
Mensch*: 367-371). Als Chromovs Mutter auf das Vorhaben ihres Sohnes mit leich-
tem Spott reagiert, findet die entscheidende Auseinandersetzung zwischen Sohn
und Mutter statt: Der Sohn schreit seine Mutter an, reklamiert fiir sich die Mog-
lichkeit, grofie Taten zu vollbringen und verldsst die Mutter und das gemeinsame
Haus (Velikij celovek: 60/ ,Grof3er Mensch‘: 371). Abends kehrt der Sohn nach Hau-
se zuriick, in Gedanken voller Verstandnis fiir die Mutter, aber ohne Selbstauf-
gabe, so dass er seinen Plan fiir den Schulbau in Angriff nimmt. In der Schluss-
szene ldasst Chromov zu, dass sein Werk nicht zu seiner individuellen Heldentat,
sondern zu einem Gemeinschaftswerk mehrerer Menschen wird (Velikij celovek:
60-63/ ,Grof3er Mensch: 372-374).

Vor dem Hintergrund von Chromovs Reifeprozesses erscheint Ancypolovs pe-
netranter Rekurs auf das Heroische (Velikij celovek: 52, 53, 57/ ,Grof3er Mensch':
361, 362, 363, 367) als Ausdruck des Scheiterns an einer unabweisbaren Lebens-
aufgabe. Dieses Scheitern wird zu Beginn der Erzdhlung in Szene gesetzt, als An-
cypolov sich und anderen weismacht, dass er ,,in die weite Welt“ ziehen werde,
aber teils zu betrunken, teils zu willensschwach ist, sein Vorhaben in die Tat um-
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zusetzen. Gegeniiber seiner Frau regrediert er zu einem Kleinkind, das quasi von
seiner Mutter zu Bett gebracht werden muss. Dass Ancypolov nicht an einem be-
liebigen Vorhaben, sondern an einer Lebensaufgabe gescheitert ist, beweist seine
Reaktion auf die Erkenntnis seines Scheiterns tags darauf: Er beschimpft sich
laut, verachtet sich und versucht anschliefend, sich mit Alkohol zu betduben
(Velikij celovek: 50f./ ,Grofier Mensch‘: 358—360).

Unter dieser Voraussetzung ist jegliche Rede Ancypolovs von den verschie-
denen Erscheinungsformen des Heroischen, nicht zuletzt seine Implikation von
Nachruhm-Unsterblichkeit, unwahrhaftig. Die Erzahlung verdeutlicht die Un-
wahrhaftigkeit zusatzlich dadurch, dass sie das imaginierte Heldentum der jun-
gen Karrieristen als unrealistisch diskreditiert: In einem Volk unverbesserlicher
Egoisten (Velikij celovek: 56/ ,Grofier Mensch‘: 365f.) diirfte kaum einer der auf-
strebenden jungen Menschen seine Grofdtaten in erster Linie zum Wohle eines
,»Volkes“ und nicht aus Selbstsucht oder in Hinblick auf eigene Vorteile vollbrin-
gen.

Platonov zeigt, dass der dauerhafte Glaube an Helden und Nachruhm-Un-
sterblichkeit unwahrhaftig und lediglich solange virulent ist, wie die betreffende
Person am Leben scheitert. Auf diese Weise wirkt Platonovs Erzahlung wie der
Versuch einer Korrektur des stalinistischen Topos des Neuen Menschen. In wel-
chem Sinn Platonov Nachruhm-Unsterblichkeit durch einen impliziten Rekurs auf
kollektive Unsterblichkeit zu ersetzen trachtete, geht aus der 1936 geschriebenen
Erzdhlung Bessmertie hervor.

6 Bessmertie

Die Hauptfigur Emmanuil Semenovic¢ Levin ist Chef einer Eisenbahnstation. Die
Mitarbeiter der Station erweisen sich als ,,Dummképfe”, die einen rationalen Be-
trieb der Bahnstation hintertreiben, indem sie kurzsichtig und verantwortungslos
handeln (Bessmertie: 359-361, 364, 368f./ ,Unsterblichkeit‘: 15-16, 18, 21f.). Levin
versucht dennoch so gut es geht, den Betrieb aufrechtzuerhalten und langfristig
zu verbessern (z.B. Bessmertie: 372, 376/ ,Unsterblichkeit‘: 24, 27). In dieser Auf-
gabe opfert er seine Gesundheit einem ,,Raubbau der tagtdglichen iibermafiigen
Anspannung® (Bessmertie: 359-361/ ,Unsterblichkeit: 17). Jenseits des Funk-
tionszusammenhangs seiner Arbeit erscheint sein Leben als arm, leer und trist
(Bessmertie: 372, 377/ ,Unsterblichkeit*: 24, 28). Er verschleif3t sich bewusst, ,,ver-
schwendet® sein Leben ,,erbarmungslos“ und hélt sein Leben fiir nicht ,,vollwer-
tig*“ (Bessmertie: 372/ ,Unsterblichkeit‘: 24). Einen Lebenssinn bezieht er aus der
Aussicht, dass er ein besseres Leben fiir kommende Generationen ermdoglicht.
Aus dieser Zukunftsorientierung resultiert seine Einschdtzung, dass er ,,ein pro-
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visorisches, [...] ein Ubergangswesen* sei (Bessmertie: 367, 372/ ,Unsterblichkeit*:
21, 24).

Die Figur Levin erfiillt also hinsichtlich ihres unbedingten Engagements fiir
ihre Arbeitsaufgaben, hinsichtlich ihrer Aufopferungsbereitschaft und hinsicht-
lich ihres Bemiihens um Rationalitdt die wichtigsten Kriterien des stalinistischen
Neuen Menschen. Dazu kontrastierend weckt die Figur Zweifel an der Nachruhm-
Unsterblichkeit, wahrend zugleich ihre individuelle Sterblichkeit hervorgehoben
wird. Levin hélt sich fiir ein ,,Ubergangswesen“, weil kommende Generationen
zwar von seiner Arbeit profitieren, aber gerade aufgrund ihrer verbesserten Le-
bensumstdande ihn nicht verstehen, geschweige denn verehren werden:

[...] Bemb HEYmOGHO GymeT B CBET/IOM MuUpe, B 6JIeCTsieM OGIIecTBe CYIeCTBOBATh TaKo
apxamueckoit urype [...]. — Takux ueprert Tam He GymeT: BEIMPYT! Vi ocraHyTcs rie-
HUOYAb HA TTEHCUY, CUIETh Ha 3aBAJIMHKE U OYAYT PacCKa3bIBaTh, KaK CIIETIbIe AeJIbL...
JIeBMH BCIIOMHWII JIeT€M, KOTAA OHM CITYIIAIOT CJIENOro cTapuka. OHM He MOHMMAIOT ero
CJIOB M He IpMAAIoT MM 3HaueHMs. OHM CMOTPST Ha ero Iiasa, Ha BeTXOe JIMI0, UX
VHTEPEeCYeT JIUIIb, YTO OH CTAPBIi, CJIETION, a He YMUPAeT: OHY OBl Ha ero MecTe YMepJIn.

[...] es wiirde doch unangenehm sein, wenn in der hellen Welt, in der glinzenden Gesell-
schaft, die kommen wird, noch so eine archaische Figur wie er herumlaufen wiirde [...],
»solche Figuren wird es dann nicht mehr geben: sie sterben aus. Oder sie werden pensioniert
sein, irgendwo auf der Ofenbank sitzen und alte Geschichten erzdhlen wie die blinden Grof3-
vater.“

Levin stellte sich lebhaft einen Kreis von Kindern vor, die einem blinden Alten zuhoren. Sie
verstehen seine Worte nicht und messen ihnen keine Bedeutung bei - sie blicken auf seine
Augen, in sein welkes Gesicht, sie interessiert nur, dass er alt ist und blind und nicht stirbt;
sie, an seiner Stelle, wiirden sterben. (Bessmertie: 377f./ ,Unsterblichkeit‘: 28)

Diese Kinder werden Levin nicht als Helden verehren, sie werden nicht sein An-
denken pflegen. Auf Nachruhm-Unsterblichkeit kann sich Levin keine Hoffnungen
machen. Er wird ,,aussterben“ und verschwinden als Reprdsentant einer Zeit, die
mit ihm untergehen wird. Wahrend die Unhaltbarkeit des Versprechens auf Nach-
ruhm-Unsterblichkeit deutlich wird, weist Platonovs Erzahlung mehrfach auf die
Wirkung hin, die Levins Arbeit auf kommende Generationen hat. Die im Titel der
Erzdahlung genannte Unsterblichkeit erscheint als kollektive Unsterblichkeit mog-
lich.

Levins Vorname Emmanuil kann als Anspielung auf Immanuel Kant verstan-
den werden (Utkin 2016: 187).° Obgleich einflussreiche Argumente gegen die Be-

6 Gegen Utkins Einschédtzung ist allerdings einzuwenden, dass in erster Linie der Vorname des
realen Vorhilds der Figur, Emmanuil Grigor'evi¢ Cejtlin, als Grund fiir die Namenswahl in Betracht
kommt. In der ersten Fassung hatte Platonov den Namen ,,Emmanuil Cejtlin“ fiir diese Figur vor-
gesehen, spéter verdanderte er den Nachnamen in ,,Levin“, wobei die Lautfolge von ,,Levin“ viel-



320 —— Nils Meier DE GRUYTER

weisbarkeit von Unsterblichkeit auf Kant zuriickgehen, war es derselbe Kant, der
eine Unsterblichkeit postulierte, da erst diese eine praktische, d.h. moralische Ver-
nunft ermogliche:

Ohne Annahme einer Unsterblichkeit ist nimlich nicht zu verstehen, wie dem Menschen das
Hochste Gut zuteilwerden soll, der unendliche Fortschritt in der Anndherung an die pflicht-
gemife Gesinnung und eine gerechte Vereinigung von Pflichterfiillung und Gliick. (Berner
et al. 2002: 395)

Solange man Levin abstrakt als Individuum auffasst, muss man diesem attestie-
ren, dass er mit dem Versuch der ,,Vereinigung von Pflichterfiillung und Gliick®
scheitert. Allerdings erscheint der einseitig pflichtbewusste Levin dennoch als
Glied eines ,,unendlichen Fortschritts in der Anndherung an eine gerechte Ver-
einigung von Pflichterfiillung und Gliick“ — sobald man in Betracht zieht, dass
diese Figur als ,,voriibergehender Mensch* in einer Generationenfolge mit immer
gliicklicheren Nachkommen gezeichnet ist. In diesem Sinne nimmt Emmanuil Le-
vin an der von Immanuel Kant postulierten (kollektiven) Unsterblichkeit teil.

Ljubusgkinas (1994: 178) Einschétzung, dass Platonov einen damals politisch
erzwungenen Unsterblichkeitstopos mit ,feiner Ironie {iberstreicht“, miissen wir
auf die Schlussszene beziehen. In dieser Szene wird Levin mitgeteilt, dass ihm
Nachruhm-Unsterblichkeit zukomme, weil man hoheren Orts auf ihn aufmerksam
geworden sei. Die feine Ironie ist darin zu erblicken, dass Wortlaut und Handlung
der Mitteilung einander dementieren (Bessmertie: 378/ ,Unsterblichkeit‘: 29).

7 Fro

Als Ergdnzung zur Erzdhlung Bessmertie kann man die Erzdhlung Fro lesen (Meier
2014: 158), die neben Bessmertie in derselben Ausgabe der Zeitschrift Literaturnyj
kritil 1936 veroffentlicht wurde. Die Figur Levin hat in dieser Erzdhlung ihre Ent-
sprechung in der Figur Fédor (Meier 2014: 158, 161, 164). Fédor vernachléssigt aus
lauter Engagement fiir eine groflartige Umgestaltung der Welt die Beziehung zu
seiner Frau. Die Begegnung der beiden erscheint als aufiergewthnliche Ausnah-
me zwischen Fédors stdndigen Dienstreisen (Meier 2014: 170).

leicht auf die Tatsache anspielt, dass der reale Cejtlin mit dem Lenin-Orden ausgezeichnet worden
war (bevor er 1941 als ,,Konterrevolutionédr* hingerichtet wurde). Zum Vorbild Cejtlin s. Sobranie: 4:
606-607.

7 Denselben Gedanken formuliert etwas weniger eingéngig Kant (KpV AA V 122).
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®e1op [...] ogpo6HO 06BACHSI €71 CBOM MBIC/IN M ITPOEKTHI — [...] 0 cTpaTocdepe Ha BrICOTE B
CTO KWIOMETPOB, Tfie eCTb OCOGBble CBETOBbIe, TEIUIOBBIE M 3JIEKTPUUECKME YCIIOBMS,
CII0COGHBIE 06ECTIEUNTDb BEUHYIO KU3Hb UeJIOBEKY [...] 1 MHOTO€ fpyroe [...]. ®pocsa cymana
MY’Ka B GJIQXKEHCTBE, IPMOTKPBIB YK YCTaIbIi pOT. HaroBopuBIIMCh, OHY OGHMMAIUCh —
OHM XOTeIM ObITh CUACT/IMBBIMU HEMEJIEHHO, TeIleph K€, PaHbIlle, ueM UX OyIyIIuit
YCepAHbIA TPY[ AACT Pe3ybTaThl I JIMUYHOTO M BCEOOIEro cuacThbd. [...] 3acmas
YTOMJIEHME OT MBICTM, Gecefpl M HACJIXKIEHWUS, OHM IPOCHINAIUCh CHOBA CBEXVMMU,
TOTOBBIE K [IOBTOPeHMI0 kM3HU. Dpocst XxoTesna, YTOGhI y Hee HapOIWINCh JETH, OHa UX GyIeT
BOCIIATBHIBATh, OHM BBIPACTYT U JIOJIEJIAIOT JIEJI0 CBOETO OTIIA, €10 KOMMYHM3MA M HaYKU.
®emop B cTpacTi BooOpakeHwst mientaa Ppoce c10Ba 0 TAMHCTBEHHBIX CHIaX IIPUPOIBI,
KOTOphbIe AaayT OOTaTCTBO UEJIOBEUECTBY, O KOPEHHOM WM3MEHEHUM >KIKOM [IyIIn
UeJIOBeKa... 3aTeM OHU I[eJIOBAINCh, JIACKAIM [PYT Jpyra, M 6JaropojHasl MeuTa uX
MIpeBpallaiach B HACIAKIEHME, TOUHO CPa3y JKe OCYILECTBIISISCh.

Fédor [...] erkldrte [...] ihr ausfiihrlich seine Gedanken und Projekte, sprach von [...] der Stra-
tosphére in hundert Kilometer Héhe, wo es besondere Licht-, Warme- und Elektrizitéts-
bedingungen gebe, dazu geeignet, dem Menschen das ewige Leben zu sichern [...] und noch
vieles andere [...]. Frosja lauschte ihrem Mann voller Seligkeit, den schon miiden Mund
leicht geoffnet. Als sie genug geredet hatten, umarmten sie sich — sie wollten unverziiglich
gliicklich sein, jetzt, gleich, noch bevor ihre kiinftige eifrige Arbeit sich auswirkte auf das
personliche und allgemeine Gliick. [...] Ermattet vom Denken, vom Reden und von der Lust,
vergafden sie alles im Schlaf, wachten dann wieder auf, frisch und bereit zur Wiederholung
des Lebens. Frosja wollte Kinder bekommen und aufziehen, sie wiirden heranwachsen und
die Sache ihres Vaters vollenden, die Sache des Kommunismus und der Wissenschaft. Fédor
fliisterte ihr mit leidenschaftlicher Phantasie Worte {iber die geheimnisvollen Kréfte der Na-
tur zu, die der Menschheit Reichtum schenken wiirden, iiber die grundlegende Veranderung
der kldglichen menschlichen Seele . . . Dann kiissten sie sich, kosten einander, und ihr edler
Traum verwandelte sich in Lust, schien auf der Stelle Wirklichkeit zu werden. (Fro: 422f./
Fro-Ubersetzung: 143f.)

In Szene gesetzt ist hier ein Liebesakt, der von Fédors Vortrag iiber die Moglich-
keiten der Erschaffung eines Neuen Menschen eingeleitet wird. Die anschlief3en-
den Gedanken, die der Erzahler mitteilt, konterkarieren zundchst Fédors Anlie-
gen, indem sie feststellen, dass Fédors Gliicksversprechen im Prinzip ohne Auf-
schub und ,Xkiinftige eifrige Arbeit* zu verwirklichen sei — ndmlich indem
Menschen sich lieben. Die Rede ist weiter von einer ,,Wiederholung des Lebens*,
womit biologische Fortpflanzung verbunden mit kultureller Vererbung der ,,Sa-
che des Vaters“ auf dessen Kinder gemeint ist. Mit diesem Hinweis tritt kollektive
Unsterblichkeit an die Stelle von zwei zuvor evozierten Ideologemen. Das eine
Ideologem ist Fédors frithsowjetisch-phantastische, also individuelle Unsterblich-
keit (,,das ewige Leben®), das andere ist ein Leitmotiv des stalinistischen Neuen
Menschen, dem zufolge man das Gliick der Menschheit durch ,kiinftige eifrige
Arbeit* verwirklichen soll.
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8 Vsja zizn’

Das aus der Erzdahlung Bessmertie bekannte Motiv, dass ein alter Mann nach ent-
behrungsreichem Leben bezweifelt, dass ihn die nachwachsende Generation ver-
stehen konne — gerade weil seine Generation den Nachkommen bessere und also
vollig andersartige Lebensumstidnde erarbeitet hat — wiederholt Platonov in der
Erzdhlung Vsja Zizn’ (1939). Der Erzdhler befestigt das Konzept kollektiver Unsterb-
lichkeit im Sujet, indem er Erinnerungen an dltere, verstorbene Menschen, sowie
an sonstige Lebewesen, die den Protagonisten Akim geprdgt haben, explizit als
Lunsterblich® ausweist (Vsja Zizn’: 74-77/ ,Licht des Lebens*: 289). Die nachwach-
sende Generation, reprasentiert durch die Figur Nadja Ivanuskina, betrachtet
Akim zundchst mit Argwohn:

[IpexxHMe JII0[IM, YMEPIINE U CTapble, JODKHBI GbUIM JKUTh MEeUaIbHBIMU U GeJJHBIMU B
HUIIVX XWINIIAX, UToObI 3Ta Hasist VBaHYIIKMHA MOTJIA JIETKO PaboTaTh, OBITH KPACUBOM
U 3a[yMUMBOM, OZIeBaThCs B GeJioe IUIaThe C I[BETAaMU, KUTh B KAMEHHOM [IOM€ U eCTb
CBITHYIO MMIIY Ha 06el ¥ Ha Y)KMH. [IpeXKHMe JII0ay He JKaylelu ce6si — AapoM POAVIIHCH,
JIapoM ITOMepJIN. A 3TU — UIIb KaKyIO XM3Hb ceGe BbiayMasin!

Die Leute von damals, die inzwischen gestorben oder alt geworden waren, hatten traurig
und arm in ihren diirftigen Behausungen leben miissen, damit diese Nadja Ivanuskina leich-
te Arbeit haben, damit sie hiibsch und nachdenklich sein, ein helles gebliimtes Kleid tragen,
in einem Steinhaus wohnen und sich mittags und abends satt essen konnte. Die Leute von
damals hatten sich nicht geschont — umsonst waren sie geboren worden, umsonst gestor-
ben. Die hier aber — seht an, was die sich fiir ein Leben ausgedacht hatten! (Vsja zizn* 74f./
Licht des Lebens: 290).

Akim argwohnt, dass die Nachkommen ein Leben fiihren, das so verschieden von
dem ihrer Vorfahren ist, dass er an dem Sinn der Lebensleistung und Entbehrun-
gen dieser Vorfahren, d.h. auch seiner Generation, zu zweifeln beginnt. Wahrend
von Nachruhm-Unsterblichkeit ohnehin keine Rede sein kann, entwickelt die Figur
also zusdtzlich noch implizite Zweifel an der kollektiven Unsterblichkeit. Im Hand-
lungsverlauf erkennt Akim, dass er Nadja unterschitzt hat. Thr Leben hat zwar
oberflachlich gesehen keinen Bezug mehr zu dem Leben, das Akims Generation
gelebt hat. Dennoch gewinnt Akim die Uberzeugung, dass in Nadjas Generation
die Vorfahren weiterleben. Akims Gesinnungswandel ist als Katharsis gestaltet,
an deren Beginn Nadja ,,nach Kinderart“ unterhalb seines Bettes auf dem Fuf3-
boden liegt, und an deren Ausgang Nadja ihn in der Art einer Mutter tréstet. Die
Krise wird dadurch ausgel6st, dass ihm Nadja unverziiglich etwas zu trinken
bringt, als er nachts Durst hat. Akim erlebt dies als ,eine Befreiung“ von dem
Schmerz, der ihn seit frithster Kindheit quélte (Vsja Zizn: 75f./ ,Licht des Lebens*:
291f.). Die Ursache des Schmerzes war, dass er sich von seiner Mutter verstof3en
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fiihlte, die ihm aufgrund allgemeiner Armut nicht genug zu essen geben konnte
(Vsja zizn’: 64/ ,Licht des Lebens‘: 277). Indem Nadja sogar in der Nacht unver-
ziiglich seinen Durst stillt, wird das Kindheitstrauma geheilt. Zugleich hat Akim
einen Grund, diese Heilung auf eine allgemeine Verbesserung des Lebens zuriick-
zufithren. Am nachsten Morgen erklart er Nadja das Prinzip kollektiver Unsterb-
lichkeit, in welches er die jiingsten Erlebnisse einflicht (Vsja zizn: 75f./ ,Licht des
Lebens‘: 291f.):

— IIpexxHMe 10111 3a6bITHI, OHU YMEPJIH, @ U30bI MX COTIPEIH, — Mpou3Hec AKMM. — Ho ThI He
XY)Ke UX, ThI JIOJDKHA OBITH JTyuiie. — Mbl JTyulie, — JOBepunBoO ckasdasia Hags. — S momHIo
MX, ThI 3aIIOMHM MEHS,  TEOSI 3aTIOMHSIT, KTO I10CTIe Te6sT HAPOANUTCS, Te 6YIyT HEU3BECTHBIE

[...], — roBopwmi crapeiit Akum. — Tak u 6y[eM XXUTb OIMH B IPYTOM, KaK OMH CBET. [...]
[lepen HMM GBUT BCE TOT K€ 3HAKOMBIN C MaJIOJIETCTBA BEUHBIN UEJIOBEK, TOJIBKO [...]
cyacTIuBee

»Die Leute von damals sind vergessen, sie sind tot, ihre Hauser sind verfault«, sagte Akim.
»Aber du bist nicht schlechter als sie, du bist bestimmt besser.« »Ja, wir sind besser«, sagte
Nadja zutraulich. »Ich erinnere mich an sie, du erinnerst dich an mich, und an dich wird sich
erinnern, wer nach dir geboren wird, das werden Unbekannte sein, [...]«, sagte der alte
Akim. »So wird einer im andern leben, wie ein einziges Licht.« [...] Vor sich sah er den von
Kklein auf vertrauten ewigen Menschen — lediglich [...] gliicklicher. (Vsja Zizn’: 76/ Licht des
Lebens: 292)

Platonovs Erzdhlung veranschaulicht die sozialistische Idee, dass eine Beseiti-
gung materiellen Elends eine Verbesserung des Menschen im humanistischen
Sinne bewirke. Der unvermittelte Ubergang vom ,,du“ zum ,,wir“ bei der Verstin-
digung {iber die Verbesserung ist vielleicht so zu verstehen, dass das ,besser-
Sein nicht als eitle Einbildung, sondern als ein objektiver Lebensumstand gelten
soll. Dass dies zugleich die legendéren Stalin-Worte vom ,,besseren und fréhliche-
ren Leben“ wiederholt (Miiller 1998: 214, 219), diirfte bei der Ver6ffentlichung der
Erzdhlung geholfen haben. Dennoch entzieht sich Platonov einer stalinistischen
Instrumentalisierung, indem er die sozialistisch-humanistische Diagnose ledig-
lich als Nebenaspekt in einem dezidiert individualpsychologischen Konflikt
zeichnet: Das gestorte Verhdltnis des Erwachsenen Akim zu seiner Mutter ist
Grund dafiir, dass dieser an der Unsterblichkeitsidee verzweifelt. Erst die indivi-
duelle Reifung befahigt Akim zur Einsicht in die kollektive Unsterblichkeit. Diese
Idee wird als kathartische Erkenntnis und somit als eine hohere Wahrheit dar-
geboten. Akims hohere Wahrheit, die uns am Ende unsrer Untersuchung auch als
Platonovs eigene Uberzeugung erscheint, hebt auf eine genealogische Verbun-
denheit der Menschen ab. Wir haben bereits erwahnt, dass diese Gedankenfigur
von einem autoritdren Zeitgeist vereinnahmt und zur ideologischen Machtabsi-
cherung instrumentalisiert wurde. Wie eine vorbeugende Abschirmung dagegen
wirken die Schlussworte der Erzahlung:
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— BeI [...] Bcex 3a6but [...]. A 3a6bIThIe Ge3 Bac BCe yMepJIn, @ HOUbIO OHM MPUIIUIA K BaM B
cepanie. Ho Terepb MX HUKOTO HET, He IUIaubTe, Telephb OH! MbI )KMBEM...

»Sie [...] haben alles vergessen [...]. Die Vergessenen sind in Threr Abwesenheit alle gestor-
ben, und nachts sind sie zu Thnen in Ihr Herz gekommen. Aber jetzt sind sie alle weg, weinen
Sie nicht, jetzt leben allein wir.« (Vsja Zizn’: 76/ Licht des Lebens: 293)

Mit diesen Worten verdeutlicht die Figur Nadja, dass trotz aller Abstammung die
aktive Lebenskraft ausschliellich in dem jeweils lebendigen Menschen wirkt,
wahrend die verstorbenen, nur noch imaginierten Vorviter keine bestimmende
Kraft mehr entfalten. Implizit warnt sie vor einer Untertanenmentalitdt, die die
Besinnung auf diverse Vorviter in eine Schwichung des eigenen Lebens ummiin-
zen wiirde. Man kann dies als Zuriickweisung der stalinistischen autoritdren Ge-
nealogie verstehen (Vsja Zizn: 77/ ,Licht des Lebens‘: 293).

9 Ergebnisse und Ausblick

Unsterblichkeit ist ein Aspekt des Neuen Menschen, der im sowjetischen Geistes-
geschehen eine wichtige Rolle spielte. Der zundchst durch iibertriebene Phanta-
sien biotechnischer Machbarkeit gepragte Topos unterlag in der Stalinzeit einer
ideologischen Vereinnahmung, die dem Neuen Menschen und dessen Unsterb-
lichkeit einen Bedeutungswandel bescherte. Die Umrisse des Untersuchungs-
gegenstands des zweiten Teils verlieren gegeniiber dem ersten Teil dadurch an
Scharfe, dass der stalinistische Neue Mensch nicht mehr nur ein reiner Topos
war, sondern zusitzlich reale Menschen in der sowjetischen Offentlichkeit als
Neue Menschen angesehen wurden. Bei diesen realen Menschen handelte es sich
tiberwiegend um Arbeiter oder Ingenieure (Miiller 1998: 210f.), denen man kein
hervorragendes Interesse an philosophischer Spekulation unterstellen darf. Th-
nen musste eine neue, alltdglich plausible Interpretation von Unsterblichkeit an-
geboten werden. Nachruhm-Unsterblichkeit kam fiir diesen Zweck infrage, weil
sie ein Versprechen an den jeweiligen ambitionierten Neuen Menschen darstell-
te, dessen postume Einlosung zwar zu Lebzeiten nicht nachpriifbar, aber im
ubiquitdren Heldenkult des sowjetischen Alltags sinnfallig wurde. Im Aspekt der
Nachruhm-Unsterblichkeit, die als solche eine dezidiert individuelle Leistung be-
lohnen soll, tritt eine Wendung des stalinistischen Neuen Menschen ins Indivi-
dualistische zu Tage, die sich nicht mit der sonst kollektivistischen Ideologie
vertrug. Die kollektivistische Komponente der Ideologie verlegte sich auf die Ge-
dankenfigur einer autoritéren Genealogie, die den Einzelnen animierte, sich in
die Hierarchie speziell kanonisierter Helden-Vorbilder oder Vorvater zu fiigen.
Sowohl die individualistische als auch die kollektivistische Komponente hatten
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den autoritdren Sinn, dass sich der idealtypische Sowjetbiirger in die Belange
des zentral gefiihrten staatlichen Gemeinwesens fiigte, sich diesen also unter-
warf.

In Platonovs fiktionalem Werk treten realistisch gestaltete Figuren auf, die zu
einem Vergleich mit dem ideologischem Selbstbild des stalinistischen Neuen Men-
schen einladen. Anhand der Erzdhlungen Bessmertie, Fro und Vsja Zizn’ konnten
wir nachweisen, dass die Rede von Unsterblichkeit fiir Platonov nur als kollektive
Unsterblichkeit Giiltigkeit hatte. Diese Erzahlungen, wie auch die Erzdhlung Veli-
kij Celovek zeigen Figuren, die in verschiedener Hinsicht das Konzept der Nach-
ruhm-Unsterblichkeit diskreditieren. Bei oberflachlicher Betrachtung kann man
nicht ausschlief3en, dass die kollektive Unsterblichkeit, zu der Platonovs Figuren
neigen, den Sinn der autoritdren Genealogie annimmt. Eine Analyse der Texte hat
jedoch ergeben, dass der Autor Platonov mit seinen Figuren und fiktionalen
Handlungen den Sinn der autoritdren Genealogie zuriickweist. Das Drama Golos
otca veranschaulicht die Sinnlosigkeit sowohl einer von Platonov beméngelten
Vaterlosigkeit als auch einer staatlichen Erinnerungspolitik, die mit der autoritd-
ren Genealogie einhergeht. Die Figur Nadja in Vsja Zizn’ verleiht der kollektiven
Unsterblichkeit dezidiert einen Sinn, der die Belange des lebenden Individuums
iiber alle imagindren Anspriiche stellt, die eine autoritdre Mentalitdt oder Ideo-
logie den — realen oder speziell imaginierten — Vorfahren zuschreiben wiirde. In
dieser Erzdhlung wie auch in der Erzdhlung Velikij ¢elovek gewinnt die Unsterb-
lichkeitsidee ihre Bedeutung aus einer individualpsychologischen Reifung der
Protagonisten. Wahrend fiir positive Helden im stalinistischen Paradigma des so-
zialistischen Realismus eine Reifung stets auf besseres Einfiigen des Einzelnen in
die kollektivistisch konnotierte Uberfamilie Sowjetunion zielte, ist die hier ana-
lysierte Reifung der platonovschen Figuren jeweils ein Prozess der Individuation,
ndmlich der gesunden Losung des Erwachsenen von seiner Mutter. Heldenver-
ehrung und Ruhmsucht erscheinen als Symptome der Unreife, ihre Leistungsori-
entierung als Ausdruck einer unterwiirfigen pseudo-Individualitat. Thr setzt Pla-
tonov das Bild einer heilenden Individuation entgegen, die die Entfaltung indivi-
dueller Lebenskraft fordert und dem gestdrkten Individuum gestattet, sich seiner
Relativitdt in jenem ,,organischen Zusammenhang alles Lebenden und Toten“ be-
wusst zu sein, der die kollektive Unsterblichkeit konstituiert.

Die am Ende des ersten Teils aufgeworfene Frage, ob Platonov dem politisch
instrumentalisierten Kollektivismus der Stalindra beipflichtete, kann also mit fol-
gendem Schema beantwortet werden: Unsterblichkeit, Individualitdt, genealo-
gisch konnotierte Kollektivitdt und perstnliche Reifung sind deutlich erkennbare
Attribute sowohl des stalinistischen Neuen Menschen, als auch der hier untersuch-
ten Figuren in Platonovs Werk. Wahrend im Fall des stalinistischen Neuen Men-
schen die Attribute einen autoritdren Sinn erhielten, opponieren Platonovs Figu-
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ren gegen das Autoritdre. Sie sind gegen die Unterdriickung ihrer Lebenskrifte
und gewinnen daraus eine Starke, die ihnen wiederum eine Selbst-Relativierung
im Rahmen eines kollektiven Lebenszusammenhangs erméglicht. Bei aller Uber-
einstimmung in den charakteristischen Eigenschaften stehen also autoritdre
pseudo-Individualitdt und individualistisch gewendete pseudo-Kollektivitdt des
stalinistischen Neuen Menschen gegen ein schliissiges Zusammenspiel von Indivi-
dualitdt und Kollektivitdt in Platonovs Figuren.

Die Interpretation gezielt ausgewdhlter Texte hat gezeigt, dass Platonov Un-
sterblichkeit stets nur als kollektive Unsterblichkeit befiirwortete. Die Wandlungen,
die Platonovs sonstige Uberzeugungen einerseits und der sowjetische Zeitgeist
samt herrschenden Ideologien andererseits in den Jahren zwischen 1920 und 1940
durchliefen, haben diesen Begriff nicht wesentlich verandert.

Die aus Platonovs Werk analysierte Idee der kollektiven Unsterblichkeit weckt
Assoziationen mit weiteren Themen des Autors. Zu denken ist an Platonovs hau-
fige Thematisierung des kindlichen Weltzuganges, der Bedeutung von Eltern fiir
ihre Kinder und der Idee der Aufopferung. Weitere Untersuchungen kénnten der
Frage nachgehen, inwiefern Platonov diese Themen mit der Idee der kollektiven
Unsterblichkeit, insbesondere deren genealogischer Implikation, motiviert. Wenn
sich eine starke Abhdngigkeit der genannten Themen von kollektiver Unsterblich-
keit nachweisen ldsst, ware die Bedeutung der genannten Themen mit semantisch
benachbarten Ideologemen des Stalinismus zu vergleichen, um die manchmal re-
signativ getroffene Diagnose der ,,Ambivalenz“ des Autors durch besser begriin-
dete Begriffe zu ersetzen.
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