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1. EINLEITUNG!

Die Schrift TIPOX TOYX NEOYZ OIIQEX AN EEZ EAAHNIKQN Q®EAOINTO
AOTQN (besser bekannt unter dem lateinischen Titel Ad adolescentes) gehort trotz
ihrer Kirze zu den bekanntesten und verbreitetsten Schriften von Basileios dem
Grolen. Es ist die einzige erhaltende Abhandlung aus der Spatantike, die sich
ausschliefdich mit dem Verhdltnis von Christen und heidnischer Bildung
auseinandersetzt. Da dieses Thema Uber die Jahrhunderte hinweg immer wieder
aktuell wurde, ist auch das Interesse an dieser Schrift nie erloschen. Dies &nderte
sich erst in den letzten Jahrzehnten etwas.

Trotz des grof3en Interesses an Ad adolescentes liegt eine ausfihrliche Interpretation
bisher nicht vor. Die Schrift fehlt zwar aufgrund ihrer Thematik in keiner
Abhandlung, die sich mit der Bildungsgeschichte oder dem Verhdtnis von Christen
und Heiden in der Spatantike beschéftigt, aber gerade in diesen allgemeinen
Abhandlungen wird die Schrift oft als Beleg fur eine bildungsfreundliche oder
bildungsfeindliche Einstellung eines Kirchenvaters im vierten Jahrhundert angefihrt,
ohne dal? auf den Inhalt der Schrift selbst naher eingegangen wird.?

Monographien oder Aufsétze, die sich der Schrift ausfihrlicher widmen, haben vor
allem die Quellenfrage im Blick, was bei der Fille von klassischen Zitaten,
Vergleichen und Bildern, die die Schrift beinhaltet, nicht verwundert® Die

! Im folgenden werden Stellen aus der Sekundérliteratur stets mit Autorennamen und entsprechendem
Kurztitel angegeben. Ausgenommen davon sind Stellenangaben aus den Kommentaren zu Ad
adolescentes (im Anmerkungsteil mit Ad ad. abgekiirzt). Hier wird nur der Autor mit dem Vermerk z.
St. oder gegebenenfalls die Seitenzahl vermerkt. Stellenangaben aus Ad ad. werden in der Regel
sowohl im Haupttext als auch in den Ful3noten ohne Angabe des Autors und des Titels gemacht. Die
Stellenangaben erfolgen nach der Ausgabe von Boulenger, vgl. Anm. 4. Die restlichen
Quellenangaben entsprechen den Ublichen Abkirzungen wie sie bei Liddel, H. G. / Scott, R., A
Greek-English lexicon, 91940; Lampe, G. W. H., A Patristic Greek lexicon, Oxford 1961; Blaise, A.,
Dictionnaire latin-francaise des auteurs chrétiens, Turnhout 1954 sowie im Neuen Pauly,
Enzyklopadie der Antike, hrsg. von H. Cancik, Bd. 1-15, Stuttgart 1996 angegeben sind. (Die
Abklrzungen der Werke Platons sind dem Neuen Pauly enthommen.) Zeitschriften, Lexika und
Reihen werden in den Funoten nach S. Schwertner, Internationales Abkirzungsverzeichnis fur
Theologie und Grenzgebiete, IATG, Berlin — New York 21992 abgekirzt und sind im
Abklrzungsverzeichnis nicht gesondert aufgef iihrt.

Werden Quellentexte in wortlicher Ubersetzung wiedergegeben, ist dies durch Kursivschreibung
kenntlich gemacht. Paraphrasierungen werden im Text nicht gesondert hervorgehoben.

2\V/gl. dazu meine Ausfilhrungen im néchsten Kapitel, S. 7ff.

3 Zur Quellenfrage von Ad ad. vgl. G. Biittner, Basileios des Grofen Mahnworte an die Jugend iiber
den niitzlichen Gebrauch der heidnischen Literatur. Eine Quellenuntersuchung, Miinchen 1908 (Diss.
Wirzburg), der die gesamte Schrift auf eine Quelle zurlckfiihren will, die er in Form einer kynisch-
stoischen Diatribe sieht. Vgl. weiterhin Th. L. Shear, The Influence of Plato on St. Basil, Diss.
Baltimore 1906; W. M. Roggisch, Platons Spuren bei Basileios dem Grofsen, phil. Diss. Bonn 1949;
L. V. Jacks, St. Basil and Greek literature, Washington 1922; G. Soury, Le traité de saint Basile sur



Beantwortung der Quellenfrage hilft aber nur bedingt weiter, wenn es darum geht,
die Intention von Basileios in seiner Schrift Ad adolescentes zu bestimmen. Dies
kann nur eine ausfuhrliche Interpretation der Schrift leisten. Die Kommentare zu Ad
adolescentes haben dies zum Teil schon geleistet und werden mir in meiner Arbeit
eine groie Hilfe sein.” Es bleibt aber doch die Eigenart eines jeden Kommentars, daf3
er, aufgrund der Fille der anzufuhrenden sprachlichen und inhaltlichen
Vergleichsstellen, Uber ein Aufzéhlen der Stellen selten hinauskommt. Eine
grindliche Interpretation einzelner Passagen ist in einem Kommentar kaum moglich.
Diese Lucke mochte die vorliegende Arbeit Uber Ad adolescentes ausfillen, da
meines Erachtens, gerade diese Schrift, Gber die das Urteil haufig zu schnell gefallt
wird, eine eingehende Betrachtung verdient hat.”

les lettres helléniques. Influence de Plutarque, Actes Congr. Ass. Budé 1948, S. 152-154; E.
valgidlio, Basilio Magno ,Ad adulescentes’ e Plutarco ,De audiendis Poetis, Rivista di studi classici
23,1975, S. 67-86; A. Pastorino, 1l discorso ai giovani di Basilio e il De audiendis poetis di Plutarco,
in: Basilio di Cesarea: La sua eta..., Bd. 1, S. 217-257.

4 Die neuesten kritischen Ausgabe sind von M. Naldini, Basilio di Cesarea, Discorso ai Giovanni.
Oratio ad adolescentes, con la versione latina di Leonardo Bruni, (Bibliotheca Patristica 3), Florenz
1984 (?1990) und von O. Callaghan, Ad adolescentes quomodo possint ex gentilium libris fructum
capere, Barcelona 1985. Ich verwende in meiner Arbeit vor allem die Ausgabe von Naldini aufgrund
seines ausgezei chneten Kommentars. Der englische Kommentar von N. G. Wilson, Saint Basil on the
Value of Greek Literature, London 1975 ist vor allem sprachlich ausgerichtet, der Anmerkungsteil ist
ansonsten recht knapp gehalten. Die Textausgabe von Wilson beruht auf der Ausgabe von F.
Boulenger, Saint Basile. Aux jeunes gens sur la maniére de tirer profit des lettres hélléniques, Paris
1935 (repr. 1965). Diese Ausgabe lege ich auch meiner Arbeit zugrunde. Stellenangaben aus Ad ad.
erfolgen ausschliefdich nach der Ausabe von Boulenger. Als nach wie vor unverzichtbar ist der
Kommentar von J. Bach, Basilius’ Mahnworte an die Jugend iiber den niitzlichen Gebrauch der
heidnischen Literatur, Munster 1900 (Uberarbeitete Fassung von A. Dirking, Minster 1932). Auch
wenn es sich dabel um einen Schillerkommentar handelt, der so manche padagogische Anmerkung
enthdlt (besonders in der Uberarbeiteten Fassung von Dirking), bietet der Kommentar ein reiches
Quellenmaterial und auch die sprachlichen Anmerkungen gehen Uber einen blofen Schillerbedarf
hinaus.

® An algemeiner Literatur zu Basileios dem GroRen seien hier einige wenige Werke genannt, die
auch Hilfreiches fur die Interpretation von Ad ad. enthalten: P. J. Fedwick (Hrsg.), Basil of Caesarea:
Christian, Humanist, Ascetic, A Sixteenhundredth Anniversary Symposium, Bd. 1 u. 2, Toronto,
Pontifical Institute of Mediaeva Studies, 1981; S. Giet, Les idées et [’action sociales de saint Basile,
Paris *1958; L. Vischer, Basilius der Grofe. Untersuchungen zu einem Kirchenvater des 4.
Jahrhunderts, Diss. Basel 1953; U. W. Knorr, Basilius der Grofse. Sein Beitrag zur christlichen
Durchdringung Kleinasiens, theol. Diss. Tubingen 1968, Bd. 1 u. 2; M. Nadini, La posizione
culturale di Basilio Magno, in. Basilio di Cesarea. La sua eta, la sua opera e il basilianesimo in
Sicilia, Messina 1983, Bd. 1, S. 199-216; P. J. Fedwick, Basil of Caesarea on Education, in. Basilio
di Cesare. La sua eta..., Bd.1, S. 579-600; Ph. Rousseau, Basil of Caesarea, Berkeley 1994. Weitere
Literaturhinweise folgen im Anmerkungsteil, S. 7-12. Einzelne Aufsitze zu speziellen Themen
werden an entsprechender Stelle angegeben.



1.1. Die Entstehungszeit von Ad adolescentes

Es ist bis heute nicht gelungen, die Schrift 4d adolescentes zu datieren. Die
Datierungsversuche fur die Schrift umfassen den Zeitraum von 356 nach Christus (in
diesem Jahr kam Basileios von seinem Studium in Athen zurick und nahm in
Caesarea eine Téatigkeit als Rhetoriklehrer auf)® bis hin zum Jahr 375 nach Christus,
als Basileios bereits funf Jahre Bischof war. Die Befurworter der spéten Datierung
berufen sich vor alem auf das Prodmium, in dem Basileios betont, dal3 er sich in
einem Alter befinde, in dem man schon vieles durchlebt habe und sich in
menschlichen Dingen auskenne.” Dies verstehen allerdings Befiirworter einer frilhen
Datierung lediglich al's Prodmialtopoi einer Lehrschrift.?

Das Jahr 358, als Basileios sich in klosterlicher Gemeinschaft niederlief3, wird
gemeinhin als tiefer Einschnitt in seinem Leben angesehen. Die fehlenden Hinwelise
auf en ingttutialisiertes asketisches Leben, besonders im zweiten Teil der
Abhandlung, kénnten Hinweise auf eine friihe Datierung sei. Genauso aber kénnte

(Fur eine ausfuhrliche Bibliographie zu Basileios vgl. P. J. Fedwick, The works of Basil of Caesarea,
in: Ders. (Hrsg.), Basil of Caesarea..., Bd. 2, S. 627-699 sowie Ders., New editions and Studies of the
Works of. B. of C., in: Paideia Cristiana. Studi in onore di M. Naldini, Rom 1994, S. 613-27.)

® Auf eine ausfilhrliche Biographie von Basileios mdchte ich an dieser Stelle verzichten. Die
entscheidenden Eckdaten seien hier kurz erwéhnt: (Die wichtigsten Quellen sind zum einen die Briefe
von Basleios selbst, ferner die L obrede des Gregor von Nazianz aus dem Jahre 381 auf Basileios und
die Lobrede Gregors von Nyssa, ebenfalls aus dem Jahr 381.)

Geboren wurde Basileios 329/30 in Caesarea in der Provinz Kappadokien als Sohn wohlhabender,
christlicher Eltern. Sein Vater war Rhetor und auch der erste Lehrer von Basileios (vgl. Gr. Naz. Or-.
43, 12). Er studierte zuerst in Caesarea, hielt sich dann kurze Zeit in Konstantinopel auf, um dann fir
ca. 8-10 Semester in Athen Rhetorik, Philosophie, Grammatik, Dialektik, Astronomie, Geometrie,
Geschichte und Medizin zu studieren. Dort horte er die Rhetoren Himerios und Prohairios (vgl. Socr.,
h. e., 4, 26), lernte Gregor von Nazianz kennen, den spéteren Kaiser Julian und wahrscheinlich auch
Libanius. Nach seiner Rickkehr im Jahre 354/55 war er kurze Zeit in Caesarea als Rhetoriklehrer
tétig, traf dann aber fir sich die Entscheidung die offentliche Laufbahn aufzugeben und reiste nach
Agypten, Syrien und Pal&stina, um das Leben der dort Iebenden Ménche kennenzulernen. Nach seiner
Ruckkehr im Jahre 358/59 lief3 er sich mit Freunden, unter anderem Gregor von Nazianz, auf einem
Landgut bei Neucaesarea in einer klsterlichen Gemeinschaft nieder.

In dieser klosterlichen Gemeinschaft entstanden die beriihmten Klosterregeln und wahrscheinlich
auch die gemeinsam mit Gregor von Nazianz verfalite Philokalie. Im Jahre 362 trat Basileios wieder
ins offentliche Leben zurtick. Nachdem er 362 zum Priester geweiht wurde, wurde er 370 Bischof von
Caesarea. Er starb im Jahr 379 nach Christus.

7VgI. 1, 3-8. In diesem Sinne vgl. Lamberz, Zum Verstindnis von Basileios’ Schrift..., S. 85, Naldini,
S. 16, Wilson, S. 9. Rousseau datiert die Schrift an den Beginn des Episkopats (370/71). Er sieht in
der Schrift eine Art Besanftigung der Christen, die am Beginn von Basileios Amtszeit a's Bischof
seiner heftigen Propagierung asketischer Idedle kritisch gegenliberstanden und einer paganen
» Ruckversicherung” bedurften ,,...needed some pagan reassurance.” Rousseau, Choosing a Past, S. 39
und 56. Gegen diese spéte Datierung von Ad ad. spricht sich Fedwick aus. Er hdt die Zeit des
Episkopats fir am wenigsten wahrscheinlich, da es schwer vorstellbar sei, dal? Basileios ausgerechnet
in dieser geschéftigen Phase, Zeit gehabt haben solle, sich intensiv mit klassischer Literatur zu
beschéftigen. Vgl. Fedwick, Basil of Cesarea on Education, S. 592, Anm. 32.

8Vgl. Klock, Untersuchungen..., S. 96.



die Bemihung, dem Leser den christlichen Tugendbegriff nahe zu bringen, Hinweis
auf eine spédte Datierung sein, als Basileios bereits pastorale Verantwortlichkeit
hatte.’

Als weiterer Eckpunkt zur Loésung der Datierungsfrage wird auch das
christenfeindliche Schulgesetz von Julian aus dem Jahre 362 herangezogen, das bis
zum Jahre 364 in Kraft war. Danach war es in dieser Zeit christlichen Lehrern
verboten, im Unterricht heidnische Texte heranzuziehen, da kein Lehrer gegen seine
Uberzeugung unterrichten sollte.'® Da dieses Gesetz, wenn es langer giiltig geblieben
wére, fir die gebildete christliche Oberschicht unabsehbare Folgen gehabt hétte,
waren die Reaktionen darauf dementsprechend heftig."* A. Moffatt falt in Ihrem
Aufsatz , The occasion of St. Basil’s Address to Young men.“ Ad adolescentes as
eine unmittelbare Reaktion auf Julians Gesetz auf, die aufgrund der politischen
Situation nur ohne direkte Bezugnahme auf das Gesetz formuliert werden konnte.
Sie datiert damit die Schrift in die Jahre 362/63.* Das wichtigste Argument gegen
die Vermutung Moffatts hat bereits Lamberz formuliert: ,,Denn der d1ddoxorog
selbst, um den esjain Julians Erlal ging, spielt im Text von Adol. Uberhaupt keine
Rolle, und die Schrift ist frei von polemischen Untertonen.“*

Die Datierungsfrage bleibt also furs erste spekulativ. Es wird sich zeigen, ob nach
einer ausfuhrlichen Interpretation der Schrift am Ende der Arbeit eine genauere
Eingrenzung der Abfassungszeit von Ad adolescentes moglich ist.

1.2. Uberblick iiber die bisherige Bewertung der Schrift Ad adolescentes

Ego tibi hunc librum, Colucci,(...) Sed cum sint permulti atque incliti libri, quos ille
(sc. Basilius) accuratissime scriptos reliquit, nos in praesentia hunc potissimum
delegimus, quod maxime eum conducere ad studia nostra arbitrati sumus. Atque
ideo libentius id fecimus, quod auctoritate tanti viri ignaviam ac perversitatem

eorum cupiebamus refringere, qui studia humanitatis vituperant atque ab his omnino

%In diesem Sinne Naldini, S. 10f. und 18 und Vischer, Untersuchungen..., S. 26.

9v/gl. Cod. Theod. 13, 3,5 und Iul., Ep. 61c (Bidez).

™ Ein Hinweis auf die Reden Gregor von Nazianz gegen Julian soll an dieser Stelle geniigen. H. - G.
Nesselrath geht in seinem Aufsazt Die Christen und die heidnische Bildung. Das Beispiel des
Sokrates Scholastikos (Hist. Eccl. 3, 16), in. Leitbilder der Spétantike, S. 79-100, ausfihrlich auf die
Auswirkungen und Reaktionen auf Julians Edikt ein

2vgl. Moffatt, The Occasion..., S. 83-86. Auch Schucan sieht in der Schrift eine Reaktion auf Julians
Gesetz, ohne dies aber ndher zu begriinden, vgl. Schucan, Nachleben..., S. 37f.



abhorrendum censent. Quod his contingit fere, qui ea tarditate ingenii sunt, ut nihil
altum neque egregium valeant intueri, qui, cum ad nullam partem humanitatis
aspirare ipsi possint, nec alios quidem id debere facere arbitrantur. Sed hos cum sua
ignorantia relinquamus; neque enim digni sunt, de quibus verba fiant...**

Mit diesen Worten widmete Leonardo Bruni 1402 einem gewissen Coluccio Salutati
seine lateinische Ubersetzung. In Zeile 2 heif} es. ,,... hunc potissimum delegimus®
und tatsichlich nimmt seit dieser Ubersetzung von Ad adolescentes die Schrift eine
herausragende Stellung unter den Schriften des Basileios hinsichtlich ihrer
Rezeption ein.™ Brunis Ubersetzung bildete den Beginn der Rezeption von Ad
adolescentes im italienischen Humanismus.'® Da vielen Handschriften und Drucken
die Praefatio von Bruni vorangestellt wurde, war damit auch zugleich eine Deutung
und Bewertung der Rede vorweggenommen. Sie galt as Verteidigung der studia
humanitatis, eine Verteidigung gegen digenigen, die die ,.. studia humanitatis
vituperant atque ab his omnino abhorrendum censent.” (Z. 5f.)

Rund 600 Jahre spéter schreibt Richard Klein in einem Aufsatz tber die Bedeutung
von Ad adolescentes: ,\Wenn wir uns heute noch immer an den Gedichten eines
Homer und Hesiod, an der Philosophie eines Platon und den Geschichtswerken eines
Herodot und Thukydides erfreuen dirfen, dann ist dies nicht zum wenigsten das
Verdienst des Basileios; denn er hat zum ersten Mal den studia humaniora gleichen
Rang neben den sacrae scripturae zugewiesen und damit zu deren Erhaltung und
Wertschatzung bis zum heutigen Tag ganz wesentlich beigetragen.“*’

Dem voraus geht die bekannte Einschatzung Werner Jaegers, dal3 diese Rede die

3 Lamberz, Zum Verstindnis von Basileios’ Schrift..., S. 85, in diesem Sinne vgl. auch Giet, Les
idées..., S. 217-32.

1% Die Praefatio zur lateinischen Ubersetzung von Ad ad. von Leonardo Bruni ist abgedruckt bei H.
Baron, Leonardo Bruni Aretino. Humanistisch-philosophische Schriften, Leipzig-Berlin 1928, S. 99f.
Vgl. auch Dens., From Petrarch to L. Bruni, Studies in Humanistic and Political Literature, Chicago
1968, S. 107-125. Die lateinische Ubersetzung Brunis ist auch im Kommentar von Naldini, S. 232-
248 abgedruckt.

B zur Rezeptionsgeschichte von Ad ad., vgl. Schucan, Das Nachleben von Basilius Magnus ,ad
adolescentes”, Genf 1973. Schucan beschreibt sehr ausfuhrlich die Rezeptionsgeschichte dieser
Schrift in Byzanz (allerdings recht kurz), im italienischen Humanismus sowie im deutschen und
niederldndischen Humanismus bis hin zu einem Uberblick tiber die Entwicklung im 19. Jahrhundert.
Bei Schucan findet sich auch eine gute Ubersicht (ber die griechischen und lateinischen
Handschriften von Ad ad. aus dem 13. bis zum 17. Jahrhundert, vgl. ebd., S. 233ff.

8 v/gl. Schucan, Nachleben..., S. 57-74.

' R. Klein, Uber die Bedeutung von Basilius’ Schrift ,,ad adolescentes“, S. 176. Klein illustriert in
diesem Aufsatz auf wenigen Seiten sehr anschaulich den Verdienst der Schrift hinsichtlich des Erhalts
der klassischen Autoren bisin unsere heutige Zeit. Allerdingsist sein Urteil ber die Intention von Ad
ad. zu sehr geprégt von dem Blick auf die so erfolgreiche Rezeption der Rede. So hat beispielsweise
Basileios keineswegs ,..den studia humaniora gleichen Rang neben den sacrae scripturae
Zugewiesen..."

10



Magna Charta aler christlichen hoheren Bildung fur die kommenden Jahrhunderte
gewesen sai.*®

Besonders im ausgehenden 19. und zu Beginn des 20. Jahrhundert findet sich eine
noch euphorischere Bewertung der Schrift, so schreibt Julicher in seinem PRE-
Artikel von 1897: , Eine so dankbare Wiirdigung der klassischen Schrifiwerke und
der in ihnen gegebenen Bildungsmittel hat in der patristischen Literatur nicht
ihresgleichen; sie wiegt um so schwerer, als sie aus dem Mund des Monchsheiligen
kommt, der fiir die griechischen Monche ungefdhr dasselbe bedeutet, wie Benedict
von Nursia fiir die abendldindischen.” 19

In dieser Zeit, als wieder einmal eine klerikale Bewegung die heidnischen Autoren
aus dem Lehrplan der Schulen streichen wollte, erscheinen die ersten kommentierten
Schulausgaben in Deutschland.?® Erwahnt sei hier der 1857 in Jena erschienene
Schilerkommentar von Gustav Lothholz, der in seinem Vorwort schreibt: , Der
Grund, die vorliegende Ausgabe zu veranstalten war: den Schilern auch durch die
gewichtigen Worte des grofen Bischofs Basilius eine bestimmte Weise des
Studiums der aten Schriftsteller zu empfehlen. (...) Aus alem ersient man, dal3
Basilius dem Studium der heidnischen Schriftsteller einen propédeutischen Wert von
hoher Bedeutung beimift;“*

Gemeinsam ist diesen Bewertungen von Basileios Rede, dal? sie entweder gepragt
sind durch den Blick auf die beeindruckende Rezeptionsgeschichte der Schrift, oder
dafid sie aufgrund aktueller Auseinandersetzungen die Schrift als Argument gegen die
Gegner der heidnischen Literatur ins Feld flhren, so wie es bereits Bruni in seiner
Vorrede tat.

In diesem Jahrhundert erfuhr und erfahrt die Schrift eine sehr grof3e Bandbreite an

Deutungen, die gegensétzlicher oft nicht sein kdnnen.

8 \/gl. Jeeger, Das firiihe Christentum..., S. 60. Jaeger geht in seinem Werk Das fiiihe Christentum
und die griechische Bildung nur mit wenigen Zeilen auf die Rede des Basileios ein. Unter anderem
heil3t es dort: , Der sittliche und religitse Inhalt der antiken Poesie wird darin [in Ad ad.] verworfen,
aber ihre Form wird gelobt.” Jaeger, ebd. S. 60. Dal3 Basileios genau das nicht tut und sich darin z. B.
von seinem Freund Gregor von Nazianz unterscheidet, wird in Basileios' Schrift mehrfach deutlich,
vgl. dazu unter anderem meine Ausfiihrungen S. 98-100, 144f.

9 A. Jilicher, Art.: Basileios, PRE, Bnd. 3, 1 Sp. 53. Jacks kommt 1922 in seiner Monographie St.
Basil and Greek Literature zu dem Urteil: ,There exists no more explicit declaration of the right
position of the classsics in education than this* Ebd., S. 113 und einige Zeilen spéter heil}t es. ,His
viewpoint was certainly the most enlightened of his time, and deserves espezial mention in an age
when paganism was dying and christianity wavering wether or not to accept the heritage of beauty,
thought and culture bequeathed to it by the civilization that was passing away.” Ebd., S. 117.

0 v/gl. dazu Schucan, Nachleben..., S. 224-30 und J. Dolch, Lehrplan des Abendlandes, Ratingen
21965, S. 336ff.
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Wohl auch as Reaktion auf die allzu humanistische Deutung im 19. Jahrhundert
wurde in den letzten Jahrzehnten in der Schrift haufig eine Warnung vor der
heidnischen Literatur gesehen. Dabei wird dann einem Satz aus der Einleitung
besondere Bedeutung zugemessen: Todto P v 0Ov o010 Kol cupBoviedowy fkw,
10 un Oelv elg amaf tolg avdpdol ToVTOLg, MOTEP TAOLOL TR TMAGAL THG
diavolag VUdV Tapadoviag, fmeEp v EYwot, ToOTn cVVETEGOOL, GAL' doov
£0TL ypAcLLOY adT@V dexopévoug, eidévar i xpn kal Tapidely. (1, 24-28)%
Marrou sieht in Ad adolescentes keine Abhandlung Uber die Nutzlichkeit der
heidnischen Klassiker, as vielmehr eine Predigt Uber die Gefahren der heidnischen
Bildung und wie man diese tberwinden kénne.”® Dieser Auffassung schlief}t sich
Gnilka Mitte der 80-er Jahre ohne Einschrankungen an®* und auch Klock betont, daf3
in Ad adolescentes die Warnungen vor schadlichen Einfllssen untiberhérbar seien
und nicht Ubersehen werden darf, dal? das christliche Telos die gesamte heidnische
Literatur einem strikten Selektionsprinzip unterwerfe.”

Dennoch tberwiegen nach wie vor die Einschézungen, welche die Schrift als einen
Ausdruck der grofen Liberalitét des Basileios gegeniuiber der griechischen Bildung
betrachten, der ungebrochen in der aexandrinischen Tradition stehe, ja sogar, wie
jungst erst Klein meinte, Uber die Liberalitédt eines Clemens oder Origenes weit
hinaus gehe.®® Bel dieser Interpretation riickt dann haufig der Satz aus dem 4.

Kapitel in den Mittelpunkt, wo es heildt: "AAL" 611 1"V 00K GYPNOTOV YLYOIG

2L | othholz, S. 5.

22 50 vor alem Giet, Les Idées, S. 220f.; vgl. generell zur Bedeutung von Ad ad., ebd. S. 217-232 und
Gnilka, Methode der Kirchenviiter..., S. 111. Gnilka &uf3ert sich auf S. 11-115 zu unserer Schrift unter
dem Gesichtspunkt der kritischen Auslese. Zur Bedeutung der Stelle 1, 24-28 vgl. meine
Ausfihrungen, S. 21ff.

2 vgl. Marrou, Geschichte der Erziehung..., S. 587f.

2% Gnilka, Methode der Kirchenviiter..., S. 111: ,Basilius scharft seinen Schiitzlingen ein, aus der
heidnischen Literatur nur das,Nitzliche' zu nehmen, womit schon zur Genlige ausgedriickt wére, dald
es auch das Gegenteil gibt: das Schédliche. In der Tat aber betont Basilius die Gefahren der Lektire
so stark, dal3 seine Schrift zugleich auch den Charakter einer Warnung trégt. In diesem Sinne auch
D. B. Saddington, The Function of Education according to Christian writers of the latter Part of the
Jourth Century A.D., ActaClassica 8 (1965), S. 86-101.

% \/gl. C. Klock, Untersuchungen zu Stil und Rhythmus bei Gregor von Nyssa, 1987, S. 98. Klock
widmet sich darin auch unserer Schrift in seinem Kapitel Uber das Bildungsproblem in der
griechischen Kirche, vgl. ebd., S. 47-121. Klock sieht allerdings in Ad ad. auch einen Ausdruck
liberalen Denkens, da der heidnische L ektiirekanon unangetastet bleibe, vgl. ebd., S. 98.

Einige Autoren sehen den Schwerpunkt mehr im zweiten Teil der Abhandlung und halten die Schrift
fur eine Verteidigung bzw. Aufforderung zur monchischen Askese. Diese Ansicht vertritt besonders
Vischer, Untersuchungen..., S. 17-28. In diesem Sinne vgl. auch Nadini, Sulla Oratio..., S. 39 und
Ders.,, S. 10f. Vgl. dagegen Rousseau, Choosing a Past, S. 55, Anm. 8 und Lamberz, Zum
Verstindnis von Basileios’ Schrift..., S. 92.

% vgl. Klein, Die Bedeutung von Basilius’ Schrift... , S. 170.
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paOfpato o EE0dev 81 todta tkavadg eipntot. (4, 1f.)%

Beiden Parteien, sowohl denen, die in der Schrift eine Warnung vor den klassischen
Studien sehen, wie auch denen, die sie fir eine Apologie der klassischen Studien
halten, ist gemeinsam, dal3 sie annehmen, dal3 es in der Schrift des Basileios um die
Grundsatzfrage nach dem Umgang mit der heidnischen Literatur geht, ob also die
pagane Bildung einen Platz in der christlichen Erziehung habe oder nicht.

Damit wird der Schrift meines Erachtens zuviel zugemutet.® Da die Schrift in der
patristischen Literatur die einzige in sich geschlossene Abhandlung ist, die sich mit
dem Verhdtnis zwischen christlicher und heidnischer Bildung auseinandersetzt, mag
diese Uberbewertung hinsichtlich einer grundsdtzlichen Stellungnahme eines
Kirchenvaters im vierten Jahrhundert nicht verwundern. Fehlen doch gerade von
Basileios dem Grolien, der selbst so intensiv die heidnische Bildung genol3,
eindeutige Aussagen zu dieser Problematik.?

Als Besonderheit der Interpretation der Schrift sei hier noch kurz auf Oscar Ring
verwiesen, der mit seinen Ansichten Uber Ad adolescentes bis heute zu Recht keinen
Anklang fand.* Er konstruierte eine Ausgangssituation fiir die Entstehung von Ad
adolescentes, fur die es keine Beweise gibt. Basileios wollte nach Ring die
Jugendlichen von Caesarea dem EinfluR der Rhetorenschule entziehen®* und wurde
daher von den sogenannten Hellenistischen Kreisen bek&mpft. Aber auch von den
,urchristlichen wie Ring sie nennt, wurde Basileios wegen seiner Liberalitét

2" \/gl. die Einleitung in der Ausgabe von Boulenger, S. 24ff. Hans Herter schreibt 1970 in seinem
Aufsatz: Basileios der Grofe und das Problem der profanen Bildung, S. 253. ,Was konnen die
Ungléubigen [gemeint sind die heidnischen Autoren] Uber die Bibel hinaus geben aufler dem
formalen Gewinn, der eigentlich auch schon problematisch war? Hier war eine Theorie nétig, die die
liberale Praxis rechtfertigte, und so verfaldte Basileios eine prinzipielle Apologie der klassischen
Studien, die er in Form einer Mahnung an die Jugend kleidete..."

% \/gl. in diesem Sinne auch A. Puech, Histoire de la littérature grecque chrétienne..., Bd. 3, Paris
1930, S. 227f. und Rousseal, Basil of Caesarea, S. 50: ,We might be inclined to suppose that here
above al we shall find a full discussion of the proper relationsship between classical culture and the
Christian faith. Yet that is not what leaps from the page. (...) What the works does diskuss, more
intently, is wether it was possible to present a moral programme, a picture of the life of virtue,
without an immediate appeal to Scripture. Ahnlich auch in seinem Aufsatz , Choosing the Past*,
1990, S. 37-58.

2 Der Aufsatz von E. Lamberz, Zum Verstindnis von Basileios’ Schrift ,Ad adolescentes’, ZKG 90
(1979), S. 75-95 erfald meiner Meinung nach am genauesten die Intention von Ad ad. Lamberz
analysiert sehr genau, was in der Schrift selbst steht. Er kommt in seinem Aufsatz zu weitaus
schllissigeren Ergebnissen, als mancher Kommentar dies bis jetzt vermochte. Ich werde in meiner
Arbeit des 6fteren auf diesen Aufsatz zurlickgreifen.

% vgl. Ring, Drei Homilien aus der Friihzeit Basilius des Grofien, 1930 sowie Ders., Das
Basiliusproblem, ZKG 51 (1932), S. 365-383.

8L vgl. Ring, Das Basiliusproblem, S. 366.
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angefeindet. Beiden Parteien antworte Basileios in Ad adolescentes mit Thesen und
Antithesen, wobel sich Ring, um dies belegen zu konnen, in einer Systematik
verliert, welcher der Leser nicht mehr folgen kann.*

% vgl. Ring, Drei Homilien..., S. 225-320.
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2. DER TITEL

Der Titel TIPOX TOYX NEOYZX OIIQX AN EZ EAAHNIKQN Q®EAOINTO
AOTQN® hat im Laufe der Zeit in den Handschriften und Ausgaben haufig den
Zusatz dunia erfahren.® Auch in der Ausgabe von Garnier und Maran®™ ist die
Schrift Ad adolescentes unter den Homilien aufgenommen. Garnier ist sich aber
sicher, dal3 die Schrift eigentlich nicht den Predigten von Basileios zuzuordnen ist
und stellt daher fest: Sed nomen homiliae huic libello convenire nullo modo posse,
res ipsa loguitur.*® Es finden sich aber auch Zusétze wie Aéyog, mopaiveoic, Aoyog
nopoivTicdg oder mpotpemtikde.

Die Frage, welche Erganzung dem Charakter beziehungsweise der Intention der
Schrift am ehesten gerecht wird und welcher literarischen Form die Rede
zuzuordnen ist, wird hoffentlich am Ende der Interpretation dieses Textes
beantwortet werden kénnen.

Aus dem Titel ist zu erfahren, daR die Schrift an Jugendliche (véot) gerichtet ist*®
die Umgang mit den ‘EAAnvikot Adyor haben. Auch wenn Basileios in der
nachfolgenden Rede nur auf Beispiele aus der griechischen Literatur eingeht, wird
man hier ‘EAAnvikéc dennoch nicht mit griechisch tbersetzen dirfen,® sondern ihn
so verstehen, wie er in der patristischen Literatur gebréuchlich war, namlich as
Aquivalent zu of &wbev Adyor im Gegensatz zu den iepot Adyor.** Basileios
gebraucht selbst gleich mehrfach in Ad adolescentes das Synonym 1o €€m (vgl. 2,
41; 3,2; 4, 1; 10, 1).

Damit liefe sich die Uberschrift folgendermafRen libersetzen: ,4n die Jugendlichen,

% Diesen Titel tragen mit geringen Abweichungen alle griechischen Handschriften.

% Vgl. Boulenger, S. 33ff.; Naldini, S. 69ff., S. 80.

% Auf der Ausgabe von J. Garnier und P. Maran beruht der Wiederabdruck bei J. P. Migne,
Patrologia Graeca, Bd. 31, Paris 1857, p. 564-589. Auferdem sind in diesem Band die variae
lectiones von 20 griechischen Pariser Handschriften, die C. A. F. Fremion fir seine Ausgabe von Ad
adolescentes 1819 benutzte, aufgefihrt, vgl. p. 1831-44.

% vgl. PG 31, p. 564, Anm. 19.

s Vgl. PG 31, p. 1831; Boulenger, Wilson, vgl. z. St.; Naldini, vgl. S. 80. Lamberz hat bereitsrichtig
festgestellt, dal? diese Zusétze vor allem etwas Uber das Verstdndnis des Abschreibers als tiber den
Charakter der Schrift aussagen, vgl. Lamberz, Zum Verstindnis von Basileios’ Schrift..., S. 82, Anm.
26.

% Fremion méchte den bestimmten Artikel totg tilgen, ohne dafiir Belege aus Handschriften
anzufiihren, vgl. PG 31, p. 1831: , Expungenda videtur vocula totg; spectat enim sermo non ad
juvenes in genere, sed ad quosdam juvenes, S. Basilii consobrinos, ut ex gus exordio patet.” Die
Begriindung scheint mit nicht ausreichend fr eine Tilgung.

% Diese Ubersetzung bevorzugen Wandinger, S. 18 und Doergens, S. 29f.

“0 vgl. Bach-Dirking, Wilson, Naldini z.St. und Lothholz, S. 21. Vgl. weiterhin Norden, Antike
Kunstprosa, Bd. 2, S. 514, Anm. 1.
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wie sie wohl aus den heidnischen Schriften Nutzen ziehen kénnten.***

Fir den Leser ergeben sich aus der Uberschrift drei wichtige Informationen: Zum
einen ist die Schrift an Jugendliche gerichtet. Dald es sich um Jugendliche aus
christlichem Elternhause handelt, darf hier vorausgesetzt werden, auch wenn das erst
am Anfang des zweiten Kapitels explizit gesagt wird. Es sind somit nicht die
Christen in ihrer Gesamtheit angesprochen, sondern nur eine kleine Gruppe daraus.
Diese schlichte Feststellung wird haufig vernachlassigt, ist aber wichtig, wenn es um
die Bestimmung der Intention der Schrift geht.*?

Zum zweiten erfahrt der Leser, dal3 diese Jugendlichen entweder bereits Umgang mit
den heidnischen Schriften haben oder im Begriff stehen, mit ihnen in Bertihrung zu
kommen.

Und als dritter Punkt |&/3 sich festhalten, dal3 bereits der Titel deutlich macht, dal? es
Basileios nicht vorrangig um die Frage geht, ob man aus den heidnischen Schriften

einen Nutzen ziehen kann oder nicht, sondern wie aus ihnen Nutzen zu ziehen ist.

“! Der griechische Titel hat im Laufe seiner Rezeptionsgeschichte eine Vielzahl von lateinischen
., Ubersetzungen* erfahren, vgl. hierzu Schucan, Nachleben..., S. 35f. Hier gilt dasselbe, was wir
bereits Uber die verschiedenen Zusétze des griechischen Titels festgestellt haben (vgl. Anm. 37):
Lateinische Titel, wie beispielsweise exhortatio de virtute, sagen vor alem etwas darliber aus, was
der jewellige Kopist fur das Wesentliche an der Schrift hielt

“2 7Zu haufig wird vorausgesetzt, daR Basileios beim Verfassen der Rede bereits deren
Verdffentlichung im Sinn hatte und sich somit an die gesamte Christenheit in Kleinasien wenden
wollte. So Boulenger, S. 24f. und jungst erst wieder W. E. Helleman, Basil’s Ad Adolescentes:
Guidelines for Reading the Classics, in. Dies. (Hrsg.), The Acceptance of a Heritage, Lanham 1990,
S. 31-51, vgl. bes. S. 36. Vgl. dagegen A. Moffatt, The Occasion..., S. 80, die sich kritisch mit der
Argumentation von Boulenger auseinandersetzt.
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3. DAS ERSTE KAPITEL®

Das erste Kapitel tragt als ganzes den Charakter eines Prodmiums, welches seinen
einleitenden Charakter besonders durch den letzten Satz erhdt: Tiva odv éotu
TadTo Kol STg Storkptvodpey, todto 81 kal S18GEw Evev Eadv. (1, 28f.)*
Das Proomium enth&lt alle wichtigen Informationen, die eine Einleitung enthalten
muf3: Der Leser erfahrt die Griinde, die den Autor rechtfertigen, sich mit Ratschlégen
an die Jugendlichen zu wenden, es wird auf die Situation der Adressaten
eingegangen sowie auf die Beziehung des Autors zu ihnen, bevor am Schiul? des
Prodmiums das eigentliche Thema der Rede vorgestellt wird.
Gleich der erste Satz ist im Stile eines symbuleutischen Prodmiums gehalten, wie er
einem auch bei den attischen Rednern begegnet: Vieles bestdirkt mich darin, Euch zu
raten (cvopBoviedooan), Thr Knaben, was ich fiir das beste halte und was Euch nach
meiner Uberzeugung nutzen wird, wenn Ihr es fiir Euch annehmt (ELopévorc).”
Basileios spricht die Adressaten, anders as es der Titel T1pog Tobg véovg... erwarten
|&t, mit maidec™® an. Uber das Alter der moideg ist bisher nur zu erfahren, dai?
Basileios ihnen zugesteht, selbstandig Entscheidungen zu treffen und auszuwahlen
(vgl. das meiner Meinung nach konditionell zu verstehende Partizip ¢ opévoic™).
Von den vielen Griinden, die Basileios dazu veranlassen, den tatdeg Ratschlage zu
erteilen, fuhrt er nun zwel an: Zum einen sai dies sein Alter (T6 te yop MAkiog
oVTwg €xery,...); dieses mache ihn in den menschlichen Dingen erfahren (Epneipdv
TV avOpornivev), da er bereits vieles erlebt habe (10 81 moAAGV 7dN
YEYVUVAGOoL Tmpoayudtov) und hinreichend die erziehende Wirkung der
Wechselfdle des Lebens zu splren bekam (10 thig mdvta moidevobong €n GUew®
HeTOPOATG ikavdg petaoyely). (1, 3-8)
Diese Passage wurde und wird oft herangezogen, wenn es um die immer noch offene

3 Die Interpretation von Ad ad. erfolgt entlang des Textes. Dabel habe ich die Kapiteleinteilung von
Boulenger unveréndert Ubernommen.

*Vgl. besonders die formelhafte Einleitung ...5136Ew0 §vBev EAGV.

%1, 1-3: ToAAG pe 1o TapakohodVTd £0Tt cupBoviedoat Dpiv, @ moideg, & PéATIOTO € VoL
kpivew, kol O ovvoloelwv VUlv €hopévolg memictevko. Vgl. eine dhnliche Formulierung bei
Demosthenes (Dub.), In Neaeram, 1, 1. TIoAL& pe 100 mopoakoiodvio fv, @ &vdpeg Adnvaiot,
vpbwyaoou... Vgl. auch Wilson und Naldini z. St.

“ |amberz sieht in dieser Anredeform eine Imitation klassischer Vorbilder, da in dieser Zeit wohl
eher die Anrede téxva oder tékvor ayonnté zu erwarten ware. Vgl. Lamberz, Zum Verstindnis von
Basileios’ Schrift..., S. 77, Anm. 7. Die Anrede ® naideg ist in der patristischen Literatur tatséchlich
singulér, wéhrend sie uns beispielsweise bel Platon oder Plutarch unzahlige Male begegnet. Vgl. H.
Zilliacus, Art. Anredeform (Nachtrag zum RAC), JAC 7, 1964, S. 173ff.
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Frage der Datierung der Schrift geht. Der Begriff niAikia ist an sich noch wertneutral
und kann firr jedes Lebensalter verwendet werden.*”® Die Frage, ob es sich bei dem
Verweis auf seine grofe Lebenserfahrung tatsdchlich um einen Hinweis darauf
handelt, dal3 Basileios diese Schrift erst in seinen letzten Lebensjahren abfalite, als er
bereits Bischof war,”® oder ob es sich um ein fiir eine Lehrschrift typisches
Prodmialtopos handelt,™ muR vorerst offen bleiben.

Furs erste bleibt festzuhalten, dal? Basileios den angesprochenen natéeg nach seinen
eigenen Worten an L ebenserfahrung Gberlegen war.

Die Adressaten werden in dieser Passage als notdeg angeredet, die gerade im Begriff
stehen, in das Leben einzutreten (1, 7: toic &ptt xabiotopévolg tov Blov..)>
Diese Formulierung bestétigt die Vermutung, dal? es sich bei den Angeredeten nicht
mehr um Kinder handelt, sondern vielmehr um Jugendliche, die vor dem Beginn
eines neuen Abschnitts in ihrem Leben stehen. Dafir mochte Basileios ihnen den

sichersten Weg weisen (1, 8: 6800 tiv doporectdtny dDrodetkvivar...).>
3.1. Die Frage nach den Neffen (1, 8-11)

Nun fuhrt Basileios den zweiten Grund an, der ihn berechtige den Jugendlichen
Ratschlage zu erteilen, namlich die natiirliche Zusammengehorigkeit (tfi te> mapo
g @Ooemg oikeldtntl), die Basleios gleich eine Stellung nach deren Eltern
einrdume (e0OLg peta Tovg yovéng) und ihn auf das gleiche Wohlwollen hoffen
lasse, welches die Jugendlichen ihren Vatern entgegenbréchten (unt avtog
ELatTov TL Totépov edvolog vépew) >t (1, 8-11)

Bis auf wenige Ausnahmen schlief3en die meisten Interpreten dieser Schrift aus der

" Sicherlich erfilllt das éhopévorg hier auch die Funktion der captatio benevolentiae.

“8\/gl. auch Bach-Dirking z. St.

49 509 z. B. Wilson, S. 9; Knorr, Beitrag zur christlichen Durchdringung... |, S. 86ff; Naldini, S. 16;
Lamberz, Zum Verstindnis von Basileios’ Schrift..., S. 86.

%0 50 Klock, Untersuchungen..., S. 96.

1 Ublicherweise wiirde man ein eic tov Plov erwarten, aber auch der transitive Gebrauch ist
verschiedentlich im attischen belegt. Fir Vergleichsstellen vgl. Lothholz, Bach, Wilson, Naldini z. St.
%2 Einige Handschriften lesen 68@v, was al's Versuch der Copisten gewertet wird, die Konstruktion zu
vereinfachen. Vgl. Wilson z. St. Dieser seltene, aber keineswegs singulére genitivus partitivus (vgl.
Naldini z. St.) muld hier as lectio difficilior bevorzugt werden.

%3 Der mit e (1, 8) beginnende Satzteil entspricht dem te am Beginn der Satzperiode (1, 3), wodurch
Basileios' grof3e Lebenserfahrungen und seine natiirliche Verbundenheit mit den Adressaten auf eine
Ebene gebracht werden.

> Der fehlende Artikel vor matépmv (1, 10) ist fir Wilson, vgl. z. St., ein Hinweis, dai Basileios
einen grof3eren Adressatenkreis als nur seine Neffen anspricht.
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Formulierung: Tfi te mopd Thg @O0 0ikeldTNTL £DOVG HeTd TovE Yovéag, dald
es sich bei den Adressaten um die Neffen des Basileios handele.®® Falls mit dieser
Formulierung ein verwandtschaftliches Verhdltnis ausgedrickt wird, wére
tatséchlich fur die Jugendlichen gleich nach den Eltern der Oheim der
néchststehende Verwandte. Andererseits besteht auch die Mdglichkeit, dal? Basileios
damit eine geistige Vaterschaft beschreibt, die er as Bischof (was eine spétere
Datierung voraussetzen wiirde) gegeniiber den Jugendlichen innehatte.>” Uber diese
beiden Mdglichkeiten ist bisher viel spekuliert worden, da mit diesem Punkt auch
unmittelbar die noch immer offenstehende Frage nach der Datierung der Schrift
zusammenhangt.

Da bisher Belege fur diese Neffen nicht gefunden werden konnten, es aber auch
keinen Grund gibt, an ihrer Existenz zu zweifeln, ist es nétig nach Vergleichsstellen
zu suchen, um zu sehen, wie dort der Ausdruck: th te mopd THG PLOEWG
oikeloTNTL... VONn Basileios gebraucht wird.

Es gibt zwei Briefstellen, an denen sich Basileios als Vater der zu ihm geschickten
Jungen bezeichnet. Allerdings wird an keiner Stelle genau derselbe Ausdruck
(Tapa thg @Ooemg oikeldtnTl) Wie in Ad adolescentes verwendet: In einem an
einen Harmatius gerichteten Brief, fir dessen Sohn Basileios als Bittsteller auftritt,
heil% es (Ep. 276, 1): Schon ein allgemeines Gesetz fiir alle Menschen macht
gegeniiber der Jugend die alten Leute zu gemeinsamen Viitern (...kOlvoLG TOTEPOG
ToLeT ToVG €v Nkl TpecPitog).

Hier bestétigt Basileios, dal3 er sich sehr wohl als geistiger Vater fur die ihn
anvertrauten Schiler sah, von einer natiirlichen Verbundenheit ist allerdings nicht
die Rede.

Aufschluf¥reicher ist eine zweite Stelle aus einem Trostschreiben an den Vater eines
seiner Studenten, dort heil3t es (Ep. 300, 1): Da uns der Herr fiir die Christen an die
zweite Vaterstelle gesetzt hat, CEneldn €v 0evtépy TaEEL TATEPOV €0ETO MUAC O

KOprog...) weil er uns fiir die Kinder, die zum Glauben an ihn gekommen sind, die

*Wilson halt die prépositionale Umschreibung fir eine ,unnecessarily elaborate prepositional
phrases* fur die Basileios genau so gut gvowkf hétte schreiben konnen, vgl. Wilson z. St. Dald
Basileios damit ganz bewufdt den attizistischen Stil pflegt, wie an vielen anderen Stellen des Werkes
auch, dazu vgl. Trunk, De Basilio Magno..., S. 13.

56 Vgl. Bittner, Quellenuntersuchung..., S. 5, Bach |, S. 34, Wilson, S. 8. Wilson will alerdings den
Adressatenkreis Uber die Neffen heraus erweitert wissen. Ebenso Naldini, S. 15f. u. z. St. V.
weiterhin Knorr, Beitrag zur christlichen Durchdringung... 11, Anm. 50.

SDiese Ansicht vertreten Ring, Drei Homilien..., S. 228; indirekt Klock, Untersuchungen..., S. 9;
Moffatt, The Occasion..., S. 76-78; Rousseau, Basil of Caesarea, S. 50, Anm. 98.
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Bildung durch Frommigkeit iibertragen hat,... haben wir das Dir widerfahrene Leid
auch als unser eigenes angesehen..., und beachten, wie stark der Schmerz fiir den
natiirlichen Vater ist (matpl 1@ xoto eoowv). Hier finden sich beide Ausdriicke,
mit denen Basileios eine Vaterschaft beschreibt, nebeneinander, wobei er nur beim
leiblichen Vater den Ausdruck kot @oowv gebraucht, wahrend er seine eigene
Stellung zu dem Jungen mit év devtépa TdEel Tatépov bezeichnet.”®

Es gibt daher keinen triftigen Grund, an einem verwandtschaftlichen Verhaltnis von
Basileios gegenliber seinen Adressaten zu zweifeln. Auch das Argument, dal3 bel
einer eventuellen Frihdatierung von Ad adolescentes eine Adressierung an die
eigenen Neffen aus Altersgriinden nicht in Frage kame,™ ist bereits von A. Moffatt

tiberzeugend widerlegt worden.®
3.2. Hesiod, erg. v. 293-97 (1, 11-20)

Mit den folgenden Sétzen (1, 11-20) versucht Basileios das Wohlwollen und die
Aufmerksamkeit der Adressaten zu erlangen: Er hoffe, dal3 sie sich aufgrund ihrer
natiirlichen Verbundenheit nicht nach ihren Eltern sehnen, solange sie ihn vor sich
sehen. Er versichert ihnen, dal3 sie zur zweiten Gruppe der bei Hesiod Gelobten
gehdren werden, wenn sie bereit waren, seine Worte freudig aufzunehmen. Wenn sie
dazu nicht bereit wéren, so wirden sie sich sicherlich (dniovott) selbst an die Worte
Hesiods erinnern. (1, 11-16)

Wie sehr Basileios hier um das Wohlwollen der Adressaten wirbt, wird durch den
Einschub: ¢y p “v o0d"v av elmowut dvoyepég (1, 15) deutlich. Mit diesem
Einschub entschuldigt sich Basileios bei den Adressaten dafir, dal3 er Uberhaupt die
Maoglichkeit in Erwégung zieht, sie konnten nicht freudig bereit sein, seine Worte
aufzunehmen.®* Basileios sagt zwar, daR die Jugendlichen sich selbst an die Worte
Hesiods erinnern mogen, trotzdem paraphrasiert er sie im Anschlufd mit folgenden
Worten (vgl. rechts mit den Versen Hesiods):

% Rousseau, ebd. nimmt die erste Briefstelle als Beweis, dai? auch in 4d ad. nur eine geistige
Vaterbeziehung gemeint sein kann, 18 aber die zweite Stelle, in der die natlrliche Vaterschaft
umschrieben wird, unbeachtet.

¥ vgl. Klock, Untersuchungen, S. 97.

60 Vol. Moffatt, The Occasion..., S. 76.
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Ad ad., 1, 16-20: Hesiod, erg., v. 293-97:
UEUVNOBE TOV ETMY dNAOVOTL, €V 0ig 0010¢ LV TAVAPLETOG, 0G ADTR TAVTOL
EKETVOG NOLV VONOEL

GpPLoTOoV 'V € VoL TOV Tap' EAVTOD T0L  PPOCCAUEVOS TG K' EMELTAL KOl €¢ TEAOG

déovta GVVOPAVIA, Nov AUeive

€6OLOV & KAKETVOV TOV TOIG Tap' £060L0¢ &' oD kAKeIVOG O £V EITOVTL
ETEPOV VTOSELYOETOLY ETOUEVOV, TienToe

TOV & TPOC 0VOETEPOV EMLTNOELOV 8 8¢ ke PAT adT@ Voén PAT EAAOD
QY pPETOV €" Vo TPOG AImaVTOL. AKOVOV

£V Quu® PAAANTOL, O &' adT' dypALOg

avnp.
Basileios zitiert Hesiod nicht, sondern gibt sinngeméal3 den Inhalt der Verse 293-97
wieder. Die zu den drei Stufen gehérigen Attribute der von Hesiod Gelobten hat
Basileios wortlich Gbernommen (vgl. erg.: mavapiotog, €60A6g, aypniog und Ad
ad.. aprotov, E60Lov, dypetov), aber im Ubrigen ist es eine recht freie Wiedergabe.
Die erste Stufe gibt Basileios sehr verkurzt wieder: Der beste ist fur ihn der, der von
selbst das Notwendige erkennt. Hesiod verwendet dagegen fur die Beschreibung
dieser Gruppe zwei Verse. Der beste mul3 alles erkennen und zwar nicht nur fir den
Augenblick, sondern vorausschauend bis zu seinem Ende (erg., v. 293f.).
Da es Basileios vor alem um die zweite Gruppe der bei Hesiod Gelobten geht, mag
es verstandlich scheinen, da3 er fir die erstere weniger Worte as Hesiod
verwendet.®? Aber es scheint, dai3 der Unterschied zwischen Basileios' schwacherem
ta déovta cvvopdvta und Hesiods mévta vonoet ... € t€hog Seine Ursache auch
im christlichen Tugendbegriff hat. Fur alle Zeit, ohne Hilfe anderer allwissend zu
sein, sind Attribute, die nach christlicher Vorstellung allein Gott gebiihren.®® Bereits
bei Clemens von Alexandrien haben die Verse Hesiods eine christliche Auslegung

®'Der Einschub, aber auch die Sitze davor, vgl. besonders 1, 10-12, erinnern an Demost., De cor. 3:
oV Yap €oTv {6ovV VOV €pol THG Top DUAV €Ovolag SLOHUPTETY Kol TOOT® UM EAETV TNV
TPV, AAN" €pol 1LV 00 BoDAOHOL dVGYEP G ELMETY 0VS” V &P OLEVOS TOD AOYOV,...

2 Allerdings ist die Uberlieferung von v. 294 unsicher. Viele Ausgaben setzen den Vers in
Klammern. Diese sprichwoértlich gewordenen Verse Hesiods wurden auch bei wortwortlicher
Wiedergabe oft nicht mit Uberliefert, vgl. z.B. Arist., eth. Nic. 1, 4. Auch bei paraphrasierender
Wiedergabe wird die erste Stufe der Gelobten nicht erst bei Basileios verkirzt wiedergegben, vgl.
z.B. Cicero, Cluent. 31, 84 und Livius XXII, 29, 8: ego’ inquit, 'audiui, milites, eum primum esse
uirum qui ipse consulat quid in rem sit, secundum eum qui bene monenti oboediat; qui nec ipse
consulere nec alteri parere sciat, eum extremi ingenii esse.

%3 Gregor von Nazianz hat in seinem 11. Brief die Verse Hesiods teilweise mit den gleichen Worten
wie Basileios widergegeben, vgl. Gr. Naz., ep. 11: "Avidcopon 8¢, To0T0 yop elmelv pétplov, €l
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erfahren. In seinem Paedagogus erklart Clemens im achten Kapitel des dritten
Buchs, in welchem es um die Bedeutung von exempla in der christlichen Erziehung
geht, dal3 Abraham, der von selbst Gott suchte, zur ersten Gruppe der bei Hesiod
Gelobten gehore, die Apostel, die der Lehre gehorchten, zur zweiten Gruppe. Das
Volk aber, welches Christus nicht gehorche, entspreche der dritten Gruppe bel
Hesiod.** Clemens gibt, anders als Basileios, die Hesiodverse wortwértlich wieder.
Aufgrund des Kontextes, in welchem es Clemens um die Bedeutung von Beispielen
geht, bleibt fir ihn zwar auch der der Beste, der von selbst alles ersinnt, aber durch
die Gleichsetzung Abrahams mit dieser Gruppe, ist dieser fir den Christen ein doch
eher unerreichbares Ideal. Dagegen ist die Lebensweise der Apostel fur alle Christen
ein erstrebenswertes Vorbild. Der christliche Demutsbegriff (tareivoppocvvn) legt
es nicht nahe, sich die von Hesiod as mavapiotor bezeichneten zum Vorbild zu
nehmen. Vielmehr ist es also die zweite Gruppe, die dem christlichen Ideal
entspricht.®

Bel Basileios ist derjenige edel, der den Belehrungen (vrodeiybetorv) anderer folgt.
Hier scheint Basileios eine Umformung des Hesiodverses zugunsten der aktuellen
Lehrer — Schiilersituation vorgenommen zu haben. Das Verb bmodetxvout
unterstreicht sehr viel stérker die Position, die Basileios gegeniber seinen
Adressaten einnimmt als das von Hesiod verwendete nidnton. Basileios verwendet
dasselbe Verb bereits wenige Zellen vorher, als er angibt, er mdchte den
Jugendlichen den sichersten Weg weisen.®® Basileios geht es ja vor allem um diese
zweite Gruppe, die sich von ihm belehren lassen moge. Dal3 sie zu dieser Gruppe
gehdren werden, verspricht Basileios seinen Zuhotrern. Damit hebt Basileios

gleichzeitig auch seine Funktion als Berater, wie er sich selbst seinen Adressaten

unt' adTog cVvopdc TO déov, O Thig TPMOTING £0TL TOV EMaLveTdV pepidog, PAT GAA® €D eimdvTl
KOTOKOAOVONOELS, O THG dEVTEPC.

% vgl. Clem. Al., Paed. 3, 8, 42, 2 - 43, 1: Keivog 1" v Towdpiotog 8¢ adtd mévto vonion odtdg
oty "ABpodp 6 {ntnoag tov Bedv £00L0¢ & ad kdkelvog, 6¢ €D eimdvTL TNt odTol eloLy
ol podntal ol TeloBivteg 1@ AOy® did T0VTo O W'V fiKovoev elAog, ol 8" AmdcTolol, Eval Kol
TOV aDTOV B0V O PV TOAVTPAYHOV®Y, 01 & knpLocovTeg. Acol & ALE®, dLeoly & TohTOoLY
ol dxpoartal, 0 P v deelodpuevog did tnv {itnowy, 0 8" cwlopevog du TNy evdpecty. "Og 8¢ Ke
AT adTOG VoEN MAT GALOL GkoDmV &V Buud BAAANTaL, 6 & adT dypniog Gvhp. Acdg GAAOG
£07TiV, £0VIKOG aypelog 00Tog 6 Aadg O PN XpLotd £mOUevog

S Vgl. Spr. 1, 56: Wer weise ist, der hore zu und wachse an Weisheit, und wer verstindig ist, der
lasse sich raten, daf er verstehe Spriiche und Gleichnisse, die Worte der Weisen und ihre Ratschldge.
Vgl. weiter Spr. 11, 2; 1. Kor. 1, 19ff.

€ vgl. 1, 8 650D v dogarestdtny drodetkvivar; vgl. auch Bas., Ep. 162, 1: “Eotké ot 10010
Kol GKVOV EUTOLETY TTPOG TO YPAPELY Kol divorykatov adto Tdily droderkvovar; und in der oben
besprochenen Stelle aus Clemens  Paedagogus lautet die Uberschrift des 8. Kapitel: “Otu ai eixdveg
Kol T DIodelyparta HEYLoTov HéEPOg ThHG 0pBTig iot didackaAiag.
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gegentber sehen will, noch stérker hervor. Eine Funktionalisierung der Hesiodverse
in diesem Sinne scheint verbreitet gewesen zu sein. Auch Themistios nutzt diese
Verse Hesiods, um seine Rolle a's Berater des Kaiser Vaens starker hervorzuheben.
Er geht dabei noch einen Schritt Uber Basileios hinaus und kehrt die ersten zwei
Verse um, so da3 nun bei ihm der der Besteist, der sich beraten |43t.°

Die von Hesiod und Basileios als unbrauchbar bezeichnete Gruppe wird von
Basileios, wie schon die erste Gruppe, mit weniger Worten beschrieben als Hesiod
dies tut. Zum einen liegt das wieder an der Gewichtung, die Basileios vornimmt,
wonach es ihm vorrangig um digjenigen geht, die bereit sind, den Belehrungen
anderer zu folgen, zum anderen sind die Worte Basileios' weniger scharf formuliert
alsbei Hesiod. Letztlich hat das gesamte Prodmium ja auch das Ziel das Wohlwollen
der Adressaten zu gewinnen. Themistios verzichtet in der oben besprochenen Stelle,
aus wohl denselben Grinden, ganz auf die Wiedergabe der letzten beiden
Hesiodverse.

Stellt man nun die Frage, warum Basileios Hesiod nicht wortlich zitiert hat (dal3 er
dazu in der Lage gewesen ware, ist aufgrund seiner Bildung nicht zu bezweifeln),
mul3 man zu dem Schlufld kommen, dal? Basileios das Hesiodzitat fur seine Zwecke
umgeformt hat. Zum einen erféhrt es eine christliche Ausrichtung, wie sie dhnlich
auch schon bei anderen christlichen Autoren zu finden ist, zum anderen wird es der
Absicht des Sprechers und der Situation der Adressaten angepalit.

Die freie Wiedergabe &3 auch darauf schlief}en, dald Basileios voraussetzt, dal3

seine Adressaten bereits mit Hesiod vertraut waren.

3.3. Vorstellung des Themas (1, 20-29)

Nach dieser Ermahnung an seine Adressaten, seinen Ausfihrungen zu folgen, bittet
Basileios die Jugendlichen, sie mégen sich nicht wundern, wenn er behaupte, er
hdtte ihnen etwas Eigenes (1t mop' €pavtov), ziemlich Nutzliches
(AMorteréotepov) zu sagen, obwohl sie doch taglich die Schule besuchen wirden

(eic S1dookdrov portdst)® und mit den berihmten Mannern des Altertums (toic

" Them., Or. 8, p. 164. Die Umstellung der Hesiodverse hat Themistios, wie er selbst anmerkt, von
Zenon ubernommen, vgl. SVF | 65A: xeivog p°v movdplotog, &g b eimdvt mibntor €00AOG de
o0 KAKETVOG, 0G ADTP TAVTO vONon”

® Nur vier Handschriften, vgl. Boulenger z. St., haben eic didaokdrov, die anderen haben den
Akkusativ. Boulenger entscheidet sich trotzdem fiur erstere Variante. €ig mit dem Genitiv unter
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g Loyipolg modody avdpdv), mittels ihrer Werke (U @v kotoleloimooct
Aoywv), Umgang hétten (1, 20-23).

Die Situation der Adressaten wird damit ndher umrissen: Sie haben nicht nur in der
Vergangenheit Umgang mit den klassischen Autoren des Altertums gehabt, sondern
werden auch noch in der Gegenwart tiglich (ein regelméfdiger Schulbesuch darf also
vorausgesetzt werden) mit ihnen konfrontiert werden. Man kann davon ausgehen,
dai3 die Jugendlichen eine der weiterfihrenden, heidnischen Schulen besuchten und
den Besuch der Elementarschule bereits hinter sich gelassen haben. Betrachtet man
dazu die Formulierung einige Zeilen zuvor: ...1olg Gptl xoBloTapnEVOlg TOV Blov
gxew... (1, 7), liegt die Vermutung nahe, dal3 sie gerade am Beginn dieser zweiten
Phase der Ausbildung standen. Dafur, dal3 Basileios sich nicht an Elementarschiler
gewandt hat, sprechen hauptséchlich zwel Grinde: Zum einen sind dies die im
folgenden von Basileios angefihrten Beispiele aus der heidnischen Literatur und
deren Auslegungen, die so vor alem in den weiterfihrenden Schulen des
Grammatikers behandelt wurden.®

Der zweite Grund ist die von Basileios begonnene Klosterschule, die sich um die
Aufnahme von Kindern aus christlichem Elternhaus bemihte, und eine Alternative
zur heidnischen Elementarschule darstellte. Anhand der von Basileiosin den regulae
fusius tractatae” gesuRerten Vorstellung tiber Altersgruppe und zu vermittelndem
Lehrstoff in seiner Klosterschule, 1&8% sich ausschlief3en, dal3 Basileios mit Ad
adolescentes noch einmal dieselbe Zielgruppe erreichen wollte.”* Besonders wenn
man die Antwort auf die 15. Frage, der in Form von 55 Fragen und Antworten
abgefaldten Klosterregeln, liest, die sich mit der Aufnahme und Erziehung von
Kindern im Kloster beschéftigt,” wird deutlich, da sich Basileios mit seiner Schrift

Ad adolescentes nicht an zukinftige Klosterschiler wendet und daR die

Auslassung von oixiav und dhnlichen Ausdriicken, vgl. eig ¢dov, ist bestes Attisch, vgl. z. B. Plat.,
Prot. 326 ¢; Alk. 1, 109 d . Da Basileios auch an anderen Stellen dem klassischen Attisch verpflichtet
ist, ist der Entscheidung Boulengers zuzustimmen. Vgl. auch Wilson u. Naldini z. St.

% vgl. dazu meine Ausfiihrungen in den Schiuffolgerungen, S. 145f.

™ Reg. fus. PG 31, p. 901-1078.

" DaR es sich bei der von Basileios begriindeten Klosterschule um eine Alternative zur traditionellen
Elementarschule handelte, hat auch Knorr in seinem Kapitel Uber die Einrichtung von Schulen
Uberzeugend erlautert,vgl. Knorr, Beitrag zur christlichen Durchdringung... |, S. 83-86.

2 Reg. fus. PG 31, p. 952-957.

3 Dafiir gibt es viel zu groRe Unterschiede des zu vermittelnden Unterrichtsstoffes zwischen 4d ad.
und dem Lehrplan der Klosterschule, vgl. besonders reg. fis. PG 31 p. 953: Ael 8" xai TNy T®OV
YPOULATOV HEAETNV OLKELNY € VOl T@) OKOT® MOTE KO OVOLACLY aDTOVG Tolg €k TV [popdv
KeXpiodol, kol Avil POBwV TOg TOV Topaddémv €pymv 1oToplog ovTolg dinyelcbot, Kol
yvopoig roudedely toig £k @V IMopolptdvy, kol GABAC UVAUNG OVOUATOV TE Kol TPAYHATOV
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angeredeten Adressaten von Ad adolescentes dlter sind als das gewilnschte
Aufnahmealter der Kinder in die Klosterschule.”

Das Alter der Adressaten von Ad adolescentes wéare damit auf ungefdhr 15 Jahre
festzusetzen.” In diesem Alter hatte man Ublicherweise den Besuch der
Elementarschule hinter sich gelassen und besuchte anschlief3end im Alter von 15-17
Jahren eine der weiterfiihrenden Schulen.”

Basileios spricht keinesfalls abféllig Uber die heidnischen Autoren. Die Attribute
Aoy og und Tadlonog sind wohl kaum ironisch zu verstehen. Insgesamt wird der
ganze Satz von dem, fur ein Prodmium typischen, Bescheidenheitstopos bestimmit.
Basileios nimmt seine Person zuriick, indem er digenigen, von denen die
Jugendlichen bereits téglich Nutzliches erfahren, lobend hervorhebt. Trotzdem habe
er, so Basileios, auch etwas Eigenes und ziemlich Niitzliches zu sagen.”” Bei der
Form Avoitedéotepov sind daher auch nicht die klassischen Schulautoren als
Vergleichspunkt anzusehen, vielmehr soll eine abschwéchende, relativierende
Wirkung erreicht werde.”® In der Paraphrase sind die Partizipien goit@ot und
ovyywvopévolg konzessiv wiedergegeben, da in ihnen wohl der Anlal3 fir das pn
Bavpélete...zu sehen ist.” Letztlich schwingt aber natiirlich in den Partizipien auch
ein kausaler Charakter mit. Denn der t&gliche Umgang mit eben diesen heidnischen
Autoren ist jader Grund, warum sich Basileios an seine Adressaten wendet.
Basileios will den Jugendlichen etwas Eigenes sagen. An dieser Stelle méchte er
sich von den vorher gelobten Mannern der heidnischen Literatur abgrenzen.* Das
Postulat etwas Neues, Eigenes sagen zu wollen, gehért genauso zu den klassischen
Proomiatopoi wie der Bescheidenheitstopos und darf daher nicht Uberbewertet

o 0TOTG TTPOTIBEVOIL, DOTE PETH TEPTVOTNTOC KOl GVECEMG AAVTMG CLDTOTG KOl ATPOCKOTWS TOV
OKOTOV dtovecHL.

DaR sich Basileios mit Ad ad. dennoch an Klosterschiler wendet, vermutet Deferrari, S. 365.

" Vgl. reg. fus. PG 31, p. 956.

™ Fedwick glaubt aufgrund der Anrede maideg, daR die Adressaten nicht dter als 12-14 Jahre alt
gewesen sein kénnen und noch die Elementarschule besucht haben, vgl. Fedwick, Basil of Caesarea
on Education, S. 591, Anm. 28, S. 592.

. Vgl. dazu Marrou, Geschichte der Erziehung..., S. 198ff. und M. P. Nilsson, Die hellenistische
Schule, Miinchen, 1955, S. 34-42. G. Ruhbach, Bildung in der alten Kirche, S. 295-98, in: Die ate
Kirche, Bd. 1.

1,23

8 Vgl. Kithner-Gerth 11,S. 305f.

" In diesem Sinne faldt auch Lamberz, Zum Verstindnis von Basileios’ Schrift..., S. 78 Anm. 9 die
Partizipien auf.

8 v/gl. auch Rousseau, Basil of Caesrea S. 51: ,He opened the treatise with a clear assurance that he
had something different to offer: ,something of especial advantage to you', something ,that | myself
have discovered'. He contrasted that with the blandishments of the traditional schools.”
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werden.®’ Basileios Anspruch ist es, den Jugendlichen etwas zu sagen, das
gegentber dem, was sie taglich in der Schule lernen, neu ist. Dal3 damit eine
weitergehende Abgrenzung auch gegeniber seinen christlichen Zeitgenossen
gemeint sein konnte, wie gelegentlich behauptet, scheint Uberinterpretiert zu sein.®
Im néchsten Satz bezieht sich Basileios wieder auf eben diese nalaiol &vdpeg und
erlautert, was er den Jugendlichen Eigenes und Nuitzliches raten méchte, womit er
zugleich am Ende des Prodmiums das eigentliche Thema seiner Rede vorstellt: Eben
dieses will ich Euch nun raten (copBovietdonv fixkw),® daf es nicht nétig ist, ein
fiir allemal diesen Mdnnern dorthin zu folgen, wohin sie Euch fiihren, indem ihr
ihnen die Steuerung Eures Geistes gleichsam der eines Schiffes iibergebt (dOomep
TAOLOV TO TNOGALO THG davolag VUMV Topaddviag), sondern dafy Thr erkennt,
was notwendigerweise auch tibersehen werden muf3 (e18€vait Tt xpN Kol TOPLOELY),
wdhrend IThr das, was niitzlich davon ist, aufnehmt (6cov £€6TL YPNOLULOV QDTAV
deyopévoug). (1, 24-28)

In der Ubersetzung sind absichtlich die Partizipien nicht den Infinitiven zugunsten
eines besseren Ausdrucks beigeordnet, um zu verdeutlichen, welche beiden
Aussagen den Satz bestimmen. Basileios mahnt, die Jugendlichen sollten nicht ein
far allemal diesen Mannern (gemeint sind die talaoi &vdpeg aus dem vorherigen
Satz) folgen, sondern erkennen, was sie in dessen Schriften auch zu Ubersehen
hétten. Beide Satzteile sind parallel konstruiert. Der Mahnung, nicht ganzlich diesen
Méannern zu folgen, ist das platonische Schiffsbild der mnddiia 1hg dravolog
untergeordnet. Basileios greift damit ein fur die protreptische Literatur typisches
Bild auf, wobei wortliche Anklange an Platon nicht zu tiberhéren sind.®* Das
Schiffshbild im weiteren Sinne ist natlrlich in der gesamten vor- und nachchristlichen

8 vgl. Bachz. S.

82 50 glaubt beispielsweise Ring, dali? Basileios mit diesem Satz deutlich machen wolle, er habe einen
ganz neuen Weg fur den Umgang mit der heidnischen Literatur gefunden, vgl. Ring, Drei Homilien,
S 11.

8 wilson, vgl. z. St., vermutet, dald fjxw + Part. Fut. eine typische Formulierung fir Redner der
zweiten Sophistik sei und fihrt als einzige Vergleichsstelle Galen 9, 869 an. Vgl. aber Isokr., Paneg.
3, 3 ..y A’ avTod 10D Adyov yevnoopEvny fik® oLUPBOVLAEDCMV TEPl T TOD TOAEUOVL TOD
POg T0Vg PapPapovg... und Plat., Alk. 1, 106 c, fur weitere Stellen vgl. Naldini z.St.

8 Diese enge wortliche Anlehnung an Platon finden wir auch noch bei Basileios Zeitgenossen
Themistios, Or. 26, p. 320f., der die Stelle von Platon wortwoértlich wiedergibt, vgl. Plat. (Dub.),
Kleit. 408 b: €1 3¢ T1g avdryxn LAy €in, d00A® Guelvov f EAevBEPE d1dyely 1@ Tol00T® TOV Blov
£0Tlv Gpa, koBaTep TAOLOVL TopadovTL TO TNdGALY THE dravoiog GAA®D, T LOBOVTL TV TAV
avBpa oV kuBepvntikny,... Vgl. auch Roggisch, Platons Spuren..., S. 80, fir den diese Stelle mit ein
Beweis fur den grof3en Einflu3 Platons auf Basileiosist.
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Literatur ein sehr verbreitetes Bild.®> Auffalig ist, daR sich Basileios mit dieser
Stelle aus Platons Kleitophon eindeutig in die Tradition der protreptischen Literatur
stellt. Lamberz bezeichnet zu recht die gesamte Passage bel Platon (Plat. [Dub.]
Kleit., 407 a408 b) as ein ,locus classicus’ der protreptischen Literatur.?® Da
Basileios dieses Bild an exponierter Stelle aufgreift, ndmlich am Ende des
Proomiums, wo er das eigentliche Thema der folgenden Ausfihrungen formuliert,
wird beim Horer von vornherein eine bestimmte Erwartungshaltung geweckt
hinsichtlich des Charakters der Rede.

Der Forderung an die Jugendlichen, bestimmte Dinge in den Schriften zu Gbersehen,
ist die Tatsache untergeordnet, dal3 sie die nitzlichen Dinge fir sich aufnehmen
sollen. Dieses modal zu verstehende Partizip gibt also die A7t und Weise an, wie die
Jugendlichen der Forderung Basileios, gewisse Dinge bel der Lektire der
heidnischen Schriften auch zu Ubersehen, gerecht werden. Sie missen das NUtzliche
erkennen, um das Ubrige zu tibergehen. Daf die Jugendlichen aus den heidnischen
Schriften Nutzen ziehen konnen, setzt Basileios somit bereits im Prodmium als
Tatsache voraus. Basileios mochte den Jugendlichen nicht das ypnowwov der
heidnischen Literatur als Selbstzweck erlautern, wie es der Titel der Schrift vielleicht
vermuten |&a3t, sondern das ypnowwov mufd erlautert werden, damit die Jugendlichen
auch der Forderung des tapidetv nachkommen kénnen. Es Gberwiegt der mahnende
Charakter. Ob diese Gewichtung, die im Prodmium erst einmal so festgestellt
werden mul3, von Basileios in seiner Rede auch durchgehalten wird, muf3 sich in der
weiteren Interpretation noch zeigen.

Die Dinge, die nicht nitzlich sind, werden von Basileios nicht ndher bezeichnet.
Attribute wie schddlich oder gefdhrlich falen nicht. Lediglich indirekt wird dem

8 Auch Basileios selbst benutzt es des 6fteren, vgl. z.B. De jejun., PG 31, p. 168 und sehr ausfiihrlich
in In princ. prov. PG 31, p. 421: "Exe obv doeoAds thg (ofic T& Tnddite ... Kdpotd ot th
ndln, OV DYNAOTEPOV GEQLTOV AvEX®V, ACQUANG £om kuBepvntng Tod Piov. Eav §° p 1
EMOTNUOVOG KOl £D0TOONC EKOGTOV TOVTMV EKKALVNG, AOTEP TL TAOLOV AVEPUATIOTOV VIO
TV GEL TPOCTIRTOVIOV TEPLPEPOUEVOG, Evapovicbnon 1@ meldyel ThHg Opoptiag. “AKove
Tolvov g Gv 6ol kol T THG KLBEPVNOEMG EMLOTAUN TPOCYEVNTOL. ... Edav yop undémote
£mvootaéng totg otally,... Emg AmTocwBTig TPOg TOV AkOUova £kelvov Kol D80V Apéva ToD
OeANpotog 100 Oeod

86Vgl. Lamberz, Zum Verstindnis von Basileios’ Schrift..., S. 86, Anm. 47. Lamberz verweist neben
der bereits erwéhnten Stelle bei Themistios (vgl. Anm. 84) auf Dion Chrys., Or. 13, 16ff (vgl.
besonders 13, 18:...olov 0 p"v xvBepvnng 6towv €ig THV vodv EuPf @ mndaAie KaTeELOOV®V );
Ps. Plut., mor. (De lib. educ.) 4 e, (vgl. auch Plut., mor. (De aud. poet.) 33 f . ...xa@&nep 1nHeDS 100
XoALVoD Kol St Tndariov kvBepvnINg, 008"V 00T ELULEVEpmTOV 003" GLYYEV g £xobong TG
apetiic Opyovov mg tov Adyov.); Epict., diss. 3, 22, 26. Vgl. ferner auch Chrys., De fato et prov. PG
50, p. 765: “Qonep qvepprdtioTov TAOTOV, KOl vOLTOV Kol KuBepvnt®dv £pnov, T 100 XEDVOG
@opal EMB0VE TOL INOAALOL THG dLavolaG, OVTW PEPECH®.
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xpnowov en daypnowpov gegenuberstellt. Die Kommentare haben es nicht
versaumt, Vergleichsstellen fir 8oov ... xphowov anzufilhren.!” DaR schon vor
Basileios Nutzliches und Nutzloses in der Literatur, besonders wenn es um
Erziehungsfragen ging, von Christen und Heiden gleichermal3en unterschieden
wurde, ist bekannt.®® Die Kommentare verweisen unter anderem auf Gregor von
Nazianz, der in seinem Enkomion auf Basileios Uber den Wert der heidnischen
Literatur schreibt (Or. 43, 11): &AL 6cov YPNOYLOV CVTOV KOPTOOUEVOL TTPOG TE
Conv kol ATOLAVOLY OGOV EMLKIVOVVOV SLUPEVYOEV. ..

Wie Basileios geht auch Gregor von Nazianz davon aus, dal? man sich aus der
heidnischen Literatur das, was nitzlich ist, zu eigen machen soll. Soweit die
Ubereinstimmung. Dieser Textausschnitt dient aber auch dazu, auf einen
entscheidenden Unterschied hinzuweisen, der an dieser Stelle schon einmal erwahnt
sei: Ein wichtiges Wort, das sich wie ein roter Faden durch die ganze Rede von
Basileios zieht, ist das Verb mopudetv. Im Gegensatz zu Gregor von Nazianz,
verlangt Basileios lediglich, die nutzlosen Dinge zu iibersehen. Diesem, auf den
ersten Blick sehr tolerant wirkenden nopidety steht das sehr viel scharfer formulierte
gmicivduvov dapedyopev bel Gregor von Nazianz gegeniiber.®® Auch sonst ist bei
den anderen Kirchenvétern keine Stelle bekannt, an der, wenn es um den richtigen
Umgang mit der antiken Bildung geht, in diesem Zusammenhang von napdety die
Rede ist. Uber die Grinde, warum Basileios bewult nur das Verb iibersehen
verwendet, wird an spéterer Stelle noch einzugehen sain.

Basileios mochte den Jugendlichen mit seiner Rede deutlich machen, was in den
heidnischen Schriften nitzlich ist und was nicht und wie sie genau das zu
unterscheiden lernen: Tiva. oOv €07t ToOTO kKol 6TwG dLakpLvoOUey, ToDTO M

Kol d1dGEm EvBev EAdv. (1, 28f.) Mit diesem Satz endet das Proomium.

Die formelhaften SchluBworte: 8186Em €voev ELdv™, mit denen Basileios einzig in
dieser Schrift seine einfiihrenden Worte beendet, sind bezeichnend fur den Charakter
des gesamten Proomiums, welches allen Anforderungen, die die klassische Rhetorik

8 v/gl. Wilson und Naldini z. St.

8 vgl. Plat., rep. 377 f., 383 ¢, 390 ac; Cic., Tusc. 3, 1, 2f.; Quint., inst. 1, 8, 4-6; Plut., mor.(De aud.
poet.) 16 a.

% Ein weiterer Unterschied zwischen der Stelle bei Basileios und Gregor von Nazianz sei hier
ebenfalls nur kurz erwahnt: Basileios definiert im Proémium noch nicht das yphowov néher, aber
soviel kann schon gesagt werden, dal? es ihm nicht um ein ,xpnowpov mpog ... ardlavov” wie es
Gregor von Nazianz ausdriickt, geht, vgl. Gr. Naz., Or. 43, 11.
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an en Prodmium stellt, gerecht wird.** Basileios hat bel seinen Zuhérern
Aufmerksamkeit erreicht (attentum parare) durch die Ankindigung, er habe ihnen
etwas Eigenes und ziemlich Nitzliches mitzuteilen (1, 23). Die Forderung nach dem
docilem parare ist Basileios besonders durch das Hesiodzitat nachgekommen,
wodurch er seine Adressaten aufnahmewillig macht, ohne gegen das Gebot des
benivolum parare zu verstofen (1, 16-20). Um die benevolentia der Jugendlichen
bemiht er sich, wenn er seine enge Verbundenheit mit ihnen betont (1, 9), wenn er
bittet, sie mdgen ihm das gleiche Wohlwollen entgegenbringen wie ihren Eltern (1,
10-12), wenn er hofft, ihnen nichts Unangenehmes zu sagen (1, 15), wenn er ihr
Wissen laobt (1, 20-22) und ihre Urteilsfahigkeit und Eigensténdigkeit hervorhebt (1,
3,1, 12; 1, 15;).

Das Prodmium endet mit der propositio in der Ziel und Zweck seiner Rede
angegeben werden (1, 24-29).

Die gesamte Einleitung wirkt schulmélig durchgegliedert. Man gewinnt den
Eindruck, die padagogischen Absichten des Autors beschranken sich nicht auf den
Inhalt seiner Rede, sondern passen sich auch auf formaler Ebene den Forderungen
an, die an Jugendliche in den Schulen gestellt wurden.

% \/gl. Hom., Od. 8, 500.
L vgl. Quint., inst. 4, 1, 1ff.

2 Klock spricht von einem ,..schulméRig durchgegliederte(n) und aufdringlich stilisierte(n)
Prodmium.” Fir ihn ist das ein Indiz fur die Frihdatierung des Werkes, da die Stilisierung noch eine
geringe Distanz zum klassischen Schulbetrieb vermuten lasse. Vgl. Klock, Untersuchungen..., S. 96.

29



4. DAS ZWEITE KAPITEL

Die eigentliche Abhandlung beginnt Basileios mit der Feststellung, daf3 das
menschliche Leben (tov évepdmivov Blov) fir Christen® kein Gewinn sei und sie
das, was ihnen nur einen Nutzen fUr dieses Leben (tnv cvvtédlelav Muiv dyxpt
100710V [SC. 10D dvOpwTivov Blov] mapéyetar) einbringe, weder fir ein Gut halten,
noch es as solches bezeichnen (0¥t d&yaBov 11 vopilopev Ohwg, oUT
ovopalopev). (2, 1-4)

Basileios mochte zunéachst kldren, welchen Stellenwert die heidnischen Schriften
generell fur einen Christen haben. Dazu erlautert Basileios im ersten Teil des
zweiten Kapitels den Jugendlichen zunéchst das eigentliche christliche Telos, dem

ales weitere unterzuordnen ist.

4.1. Definition des christlichen Telos (2, 1-25)

Darunter versteht Basileios die Vorbereitung auf das andere Leben, fur welches ein
Christ alles tun miusse (vgl. 2, 9f.: ©pog €tépov Plov TUPAUCKEVNV GTAVTO
TPOTTOWEV).

Basileios konkretisiert zunéchst die Dinge, die fur einen Christen wertlos zu sein
haben: Ahnenstolz (mpoyovev meprpdveln), Korperstéarke (ioyvg odpotog),
Schonheit  (xaAlog), Grofe (uéyebog), Ehren (tipai) und Konigswirden
(Baoireia). (2, 4-6)

Die Mahnung zur Geringachtung dieser Giter ist eine keineswegs nur christliche
Forderung. Es sind die klassischen &dwagpopa, die Dinge, die weder nutzen noch
schaden, wie sie einem schon bei Platon™, den Kynikern®™ oder Stoikern® begegnen.
Sie sind vom Christentum ohne gréRere Veranderung tibernommen worden.”’

Was sich gedndert hat, ist das télog, um dessen Willen man diese Giter gering zu
achten habe: Bei Platon glaubt Sokrates, dal3 ein Streben nach k&AAog, mAovTog,

% Dalk mit fueic die Christen im Gegensatz zu den Heiden gemeint sind, ergibt sich aus dem Kontext.
\/gl. Plat., rep. 491 c: Ett toivov, v & £yd, mpdg To0TOLG Th Aeyopevo ayodd mévta pOeipet
Kol oo, KAAAOG kol TAODTOG Kol 10 VG COUNTOG KOl CVYYEVELD, EPPWUEVN £V TOAEL...
®vgl. z. B. Diog. Laert., Diog. 6, 72; sowie Dens., 2, 94f.; 98.

% \/gl. z. B. Diog. Laert., Zenon 7, 102: "Aya®d 1 v 0dv 16 T Gpetdic, ppovnoLy, dikoiosovny,
AVOpeLOLY, COEPOCOVIY KL T AOLTEP KaKd 8" T Evavtio, depocOVNY, adikiay Kol T Ao,
00d¢étepa 8" Ooa PNT Geerel unte PAamtel, otov {on, Vyicia, ©dovh, kdArog, ioybg, TAodToC,
e0d0ELa, evyévera. Vl. weiterhin Stob. 2, 79-85; Sen., epist. 117, 9.

9 Vgl. dazu J. Stelzenberger, Art. Adiaphora, RAC, Bd. 1., Sp. 83-87.
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ioxve odpatoc und cvyyévela éppopévn®™ dem Ideal einer philosophischen
Naturanlage nicht zutréglich sei.*® Den Kynikern'® sind diese Dinge bei ihrem
Streben nach avtépxeio hinderlich und fir die Stoa sind ale Dinge &diégopa,
auf3er dem hochsten und einzigen Gut, dem sittlich Guten (honestum). Chrysipp
versteht unter dem stoischen Telos, der Natur entsprechend und mit ihr in
Ubereinstimmung zu leben.’® Das hochste Gut ist es, ales zu tun, was an einem
selbst liegt, um dieses tédog zu erreichen. Alle anderen Dinge wie {on, Vylew,
ndovA, kéAog, toybg, ThodTog, ev80Eia, edyévern'® sind édibpopa.t®
Basileios begrindet dagegen im folgenden, warum al diese Dinge, die man
gemeinhin grofd nennen méchte (2, 7), fur einen Christen weder winschenswert
noch bewunderungswirdig seien: Denn wir (die Christen), féhrt er fort, gehen in
unseren Hoffnungen weiter und tun alles fiir die Vorbereitung auf das andere Leben.
Was diesem Ziele dienlich ist, lieben und verfolgen wir (éryamay te kol Stdketv)™™,
alles andere iibersehen wir (mopopav) gleichsam als wertlos.(2, 8-13)

Basileios greift hier wieder das mopidetv vom Ende des ersten Kapitels auf.
Wéhrend er dort empfiehlt die nutzlosen Dinge in der heidnischen Literatur zu
Ubersehen, wird diese Forderung nun auf alle Dinge des Lebens Ubertragen. Alles
was nicht nutzt (cvvteAn]) (und diesmal benennt Basileios die Zielrichtung des
Nutzens, namlich die Vorbereitung auf das andere Leben), soll Ubersehen werden.
Dinge wie Korperstarke, Schonheit oder Ehren sind nun keine Dinge, die man zu
meiden oder zu fliehen hat, aber man soll ihnen keine Bedeutung zumessen, da sie
fr das eigentliche Telos eines Christen wertlos sind. Die parallele Verwendung des
Wortes napidetv (1, 28) beziehungsweise mopopav (2, 13) 183 den Schlul3 zu, dal3
Basileios das im Prodmium noch nicht naher erlauterte ypnowov, hinsichtlich des
nun erlauterten Telos verstanden wissen moéchte. Zwar gab es auch schon bei den

% Statt Platons cuyyévelo éppopévn verwendet Zenon (vgl. Diog. Laert. 7, 102) edyévelo, was
inhaltlich in die selbe Richtung zielt. Weiteres zum Thema Ahnenstolz, besonders bel den
Popularphilosophen, vgl. Bittner, Quellenuntersuchung..., S. 15, Anm. 4.

9 vgl. Plat., rep. 490 e ff., besonders 491c.

100v/gl. Diog. Laert., 6, 72.

9 v/gl. Cic., fin. 3, 11; 22; 31.

192 v/gl. Diog. Laert., 7, 102.

103 \/gl. Chrysipp bei Plut., mor. (De Stoic. repugn.) 1048 & 'Ev & 1 npdte mept "Ayab®dV TpoOTOV
TLVO, GLYYXOPET KOl d1OWOL TOTG POVAOUEVOLG TA TPONYHEVA KAAETY AyaBd, Kol KOKO TAVHVTL,
to0tong toig AéEeowv Ei Tig PoOAeTOl KOTA TAG TOLODTOG TOPOALAYHG TO |V &YoBOV adTOV
AEyewv (SC. TOV Gdraedpmy), 10 §° kokdy, Nl TaDTH EEPOUEVOG TR TPAYLOTO KOl 1T GAA®DG
ATOTAQVAOREVOG €V IV TOIG CMHLOLVOLEVOLG 0V SLOTITTOVTOS 0DTOD, TO &' GAAC oTOYOLOIEVOL
TG KOTO TOG OVOROGLOG CVVNOELNG.
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Heiden Jenseitsvorstellungen, Clemens von Alexandrien weist selbst in den
Stromata darauf hin und nennt die entsprechenden Stellen bei Platon,'® aber der
£tepog Plog als alleiniges und oberstes Ziel und die damit verbundene Forderung,
alles, was nicht diesem Ziel dient, als wertlos zu betrachten (o0devog G&a 2, 13), ist
eine rein christliche Zielsetzung.'®

(Der Begriff €tepog Piog ist alerdings fur den christlichen Sprachgebrauch nicht
typisch. Im Neuen Testament wird er Uberhaupt nicht verwendet und in der
patristischen Literatur bis hin zu Basileios'® begegnet er nur in der schon erwahnten
Stelle bei Clemensin den Stromata [Strom., 5, 14].X%)

Bel aller Gemeinsamkeit mit der heidnischen Philosophie ist das christliche Telos
klar formuliert. Auch wenn sich die einzelnen &diépopa alle bei paganen Vorfahren
und Zeitgenossen™® belegen lassen, ist es doch das christliche Telos, die tapoackevn
£tépov Pilov, welches Basileios hier fest in christlicher Tradition stehen [&a3t, oder
wie es Blomenkamp formuliert hat: ,So ist das christliche Erziehungsziel keine
absolute Grof3e, sondern es weist Uber sich hinaus auf das Endziel, von dem es Sinn

104 Ejne shnliche Formulierung findet sich auch bei Plutarch, mor. (De aud. poet.) 16 a 10 xpfhoitov
Cntelv kol dryorav. Val. dazu ausfihrlicher Valgiglio, Basilio Magno..., S. 67.

105 vgl. Clem. Al., Strom. 5, 14: Tlept p v odv miotewg ikovd paptopla 1@V moap “EAANGL
YPOPOV TopoTeBELEO: G O UM €Ml PnKioTov TopeElmpey kol mePl THG EATIB0C Kol THG
AYATNG TAETOTO. PLAOTILOVHUEVOL CUVOYOYETY, ATOXPT LOVOL TODTO ELTELY, OC €V T@ Kpitwvt O
Tokpdng, mpod tod {fv 10 €0 (fv kol TeBvaval Tiépevog, EATId TV £Tépov Biov petd TV
TELEVTNV €XELV OleTal. KOl YOp Kol €V 1) Poidp® cOTNV KA®' ODTNV YEVOUEVIV TNV YOV
AEyov poévny dvvocBol THE GAANOLVHG coplog Kol KPELTTOVOG THG GVOPOTIVNIG SVVANE®G
peToAaPety, 0Tav DTNV O EVOEVEE EpmG €1C OVPAVOV TTTEPMGT, LA THG PLA0GOPOV AYATNG €lg
10 ThHg EATL80¢ TEAOG APLKOUEVTV ONGLV GAAOVL Blov didlov dpynv AauBdvewv. Vdl. Plat., Krit.
48 b; Phaidr. 248-49.

Buttner, Quellenuntersuchung..., S. 16 und Naldini z. St. verweisen in diesem Zusammenhang auch
auf Seneca, epist. 41, 7-8 und epist. 102, 26. Den Kommentaren ist zu dieser Stelle gemein, dal? sie
zwar die Verbindung zur antiken Philosophie aufzeigen, nicht aber das eigentlich Christliche dieser
Telosvorstellung hervorheben.

196 v/gl. Kol. 3, 2; 2. Kor. 4, 18; Rém. 12, 2.

197 Basileios verwendet den Ausdruck noch einmal Anfang des 5. Kapitels. Aber selbst in seiner
Predigt Quod reb. mund. adhaer. PG 31, p. 540-564, die sich inhaltlich eng an seine Schrift Ad ad.
anlehnt (worauf ich an anderer Stelle noch ausfihrlicher eingehen werde, vgl. bes. S. 129-133), fallt
der Ausdruck nicht, vgl. bes. p. 545-549.

198 \/gl. dagegen Bach z. St., der, ohne Angabe von Belegstellen, von einem speziellen christlichen
Ausdruck redet. Eschatologischer Schiisselbegriff ist aber, vor allem bei den Synoptikern, die
Baouleior ToD Beod. Vgl. Mt. 6, 33: {ntette & ° mpdTov T 1MV Paciieiov 10D Be0d Kol TNV
dikoocOvny avTod, kol Todta Tavto Tpoctednoetot utv. Daneben finden sich vor allem viele
Wortverbindungen mit péliwv, vgl. Mk. 10, 30; Rém. 5, 2; 1. Kor. 3, 22; Eph. 1, 21; 1. Tim. 4, 8;
Hebr. 6, 5. Vgl. auch Gr. Nyss., Pulch. PG 46, p. 876.

199v/gl. lamb., Protr. 8, 47: 80ev kol Aéyeton KOADS TO Pnd v € va 1OV Evepomov Kol 1O Pnd" v
£ val BEPatov TV AvBpOTivav. 1oy0g Te Yop kol HEYEBOG Kol KAALOG YEAMG £0TL KOl 0VOEVOG
G&€la, kGALOG 1€ TOP TO PUNd v Opav axpic dokel € v tolroVtov. FUr lamblich (und damit
vermutlich auch fur Aristoteles, vgl. dazu, Roggisch, Platons Spuren..., S.100) z&hlt die (bei den
anderen erwédhnten Autoren nicht genannte) GroRRe (uéyeBog), wie fir Basileios, zu den l&cherlichen
bzw. unbedeutenden Dingen.
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und Bedeutung erhalt. Durch diese Beschrankung des Erziehungsziels unterscheidet
sich die christliche Erziehung erheblich von der Erziehungspraxis der
nichtchristlichen Umwelt.“*°

Es sl nun aber nicht sein Anliegen, fahrt Basileios fort, den Jugendlichen von
diesem Leben zu erzéhlen. Hierfur gibt er in einer kunstvollen Satzkonstruktion zwei
Grinde an: HLOKPOTEPOV IV 1] KATO TNV TOpoVoOY OpUNV EPLKECOAL,
pellovov 8° 1 kad VPAG GkpoatdV dkodoot. (2, 15f.)
Der pardlele Satzbau beider Satzhélften verleiht den einander entsprechenden
poxkpotepov 1 v und peldvmv 8¢ eine besondere Spannung, wodurch Basileios die
Bedeutung des €tepog Biog noch einmal besonders hervorhebt: Zum einen wiirde es
zu lang dauern, um es bei dem gegenwdrtigen Vorhaben hinreichend zu erortern,
zum anderen bedarf eine solche Erorterung grofierer Zuhorer als Ihr es seid.
Die Doppeldeutigkeit, die in paxpdtepov fur den Leser mitschwingt, der es zum
einen auf den duferen Umstand des Umfanges einer solchen Erdrterung bezieht, zum
anderen aber auch das poaxpotepov as eine inhaltliche Bestimmung des unmittelbar
zuvor genannten Biog versteht, ist sicher beabsichtigt. Eine blof3e rhetorische
Floskel, wie sie gern am Beginn von Reden verwendet wird, etwa im Sinne von: —
Dartiber liefse sich zwar viel sagen, aber... —nach der anschlief3end doch eine lange
Erorterung des Themas folgt, ist dieser Satz sicherlich nicht. Das zeigt schon der
anschlieflende Hinweis auf das Alter seiner Adressaten. Dal3 diese fir solch ein
Thema nicht grofS genug selen, kann sich nur auf das Alter der Jugendlichen
beziehen, da puéyog sich weder auf die Anzahl der Zuhérer beziehen kann,**! noch
Basileios seinen Adressaten die nétige Bedeutung fir solch ein Thema absprechen
wiirde. '
Es stellt sich aber die Frage, ob Basileios den Jugendlichen die intellektuelle
Kompetenz fir eine derartige Erorterung abspricht, oder ob die Ursache eher in der
Tradition der Katechumenenausbildung zu suchen ist.**® Es wird auf diese Frage

noch zuriickzukommen sein.

10v/gl. P. Blomenkamp, Art.: Erziehung, RAC Bd. 6, Sp. 523.

11 Eine quantitative Bedeutung in diesem Sinneist fiir péyag nicht belegt.

12 v/gl. auch Lothholz und Bach z. St.

13 50 die Vermutung von Bach, vgl. z. St. Vgl. beispielsweis die Mitte des 4. Jahrhunderts
entstandenen Taufkatechesen des Cyrill von Jerusalem, in denen er mahnt, dal3 bestimmte Mysterien
nicht offen vor Heiden und Katechumenen geduR3ert werden durfen, vgl. Cyr. H., catech. 6, 29.
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Auch wenn die Zuhorer'**

zu jung und das Thema zu gewaltig ist, verwendet
Basileios wenigstens elf Zeilen darauf, ihnen von jenen Gultern dieses anderen
Lebens zu berichten. Dabei verwendet er zwei Bilder: Die gesamte Gluckseligkeit
aller Menschen zusammengenommen ist nicht vergleichbar mit dem kleinsten Tell
jener Giter (moAAooTd péEpel TV dyoddv €xelvwv), sondern alle irdischen Glter
(t& ocdpmavta @V ThHde kaddv) stehen dem kleinsten Teil jener Guter so nach,
wie der Schatten und der Traum hinter der Wahrheit zurtickbleibt (xa8' 6cov oxia
Kol 6vop TV AANBdV dmoleimetan). (2, 17-23)

Ob Basileios bel diesem Bild Platons Hohlengleichnis vor Augen hatte, [a3t sich

schwer sagen.'

Gedankliche und sprachliche Anklange lassen sich nicht leugnen,
aber der Gebrauch der Begriffe oxia und 6vap hat, wenn es um die Verganglichkeit
und Nichtigkeit der irdischen Glter geht, einen festen Platiz im christlichen
Sprachgebrauch bekommen sowohl in der Bibel,*'® wie auch bei den Kirchenvétern,
besonders bei Johannes Chrysostomos.™'” Auch Basileios selbst gebraucht diesen
Vergleich in einem &hnlichen Kontext noch einmal in einem Brief an enen
bekehrten Christen, in welchem es ebenfalls um die Wertlosigkeit irdischer Gulter
geht.**® Da Basileios in Briefen an christliche Adressaten vorwiegend Zitate, Bilder
oder Anspielungen aus christlicher Literatur verwendet, wéhrend gelehrte
Anspielungen aus der heidnischen Literatur kaum zu finden sind, ist die christliche
Tradition diese Bildes mindestens ebenso stark zu betonen wie eventuelle Anklénge

an Platons Hohlengleichnis.

14 DaR Basileios hier von éxpootad spricht (2, 16), reicht keineswegs al's Indiz dafiir aus, da? es sich
bel Ad ad. um einen mindlich gehaltenen Vortrag handelt, wie Lamberz schon richtig festgestellt hat:
»--schon Plutarch spricht von den Lesern seiner Biographien als éxpooatadi, und wenn Gregor von
Nyssa de virg. 2,1,22 (Aubineau) von seinen axpoartoi spricht, wird sich deshalb niemand Gregors
Abhandlung als Vortrag vorstellen wollen.* Lamberz, Zum Verstindnis von Basileios’ Schrift..., S.
79.

15 50 Roggisch, Platons Spuren..., S. 81.

18 vgl. Kol. 2, 16f.: M7 odv Tig DUaC kpvétm v Pphoetl kol &v mooel §| &v pépet €optiig 7
veopunviog 1 cofBatmv, & €0ty okle TV peALOVToV,... Vgl. weiter 1. Chron. 29, 15; Hi. 7, 2; Hi.
14, 2; Hi. 20, 8; Ps. 102, 12; Hebr. 8, 5;

U/gl. Chrys., In Genesim PG 53, p. 331: Awx t0d1t0 kol 6 poképrog Madrog ELeye Ypoowv,
MMopdiyel yop T0 oxfpa 100 K6GHoL T00TOV, de1kVE 0Tl EKOGTOV TAV AVOPOTIVLVY £V CYALOTL
HOVOV €0TlL, KOl KOBATEP OKLN KOl Ovap TOPUTPEXEL, 0VS vV GANO ¢, ovd v PBERatov E€xov .
Chrys., In Genesim PG 54, p. 524. “Anoavta yop T0 OpOUEVO oKLY KOl Ovap T@ TOL00TQ
QovelTal, kol koBdmep £€v 1@ oLpov®d TO TOALTELHO €XWV, 0VTMG 0VOEVOG TAV TOPOVIMV
¢mBopnoet. Chrys., In Matthaeum PG 57, p. 264, M poil tig TAo0oL0G, K1 Hol Tig duvaoTng
£VToD0o PLOAT®, Kol TOG 0Ppg dvaoTdto. Mhvio pot tadta pdbog kol oxe kol dvap. V.
weiterhin Chrys., In Epist. 1 ad Cor. PG 61, p. 128;

11 . A~ \ > ’ / , 2 (Y \ \

8 Vgl. Bas, ep. 277, 1. T® yop Gvl, eiATate TAld®V, LOVOV TEPLOTOVSNOTOV KOl ETALVETOV TO
dopk ¢ ayaBov. TobTo 3¢ €0Tv | mopd Oeod TN, Ta 3% AvOpdTLvVOL TODTH OKLAG €0TLYV
ApVIPOTEPO KOl OVELPOV ATOTNAOTEPQL.



Aber dieses Bild genligt Basileios noch nicht. Denn mit einem paAAov 8¢ flgt er ein
zweites Bild an, beziehungsweise mochte er fir die Jugendlichen das erstere noch
»oikelotepov” (2, 23) formulieren: Der Unterschied zwischen diesen beiden Leben
ist so grof3, wie sehr die Seele fiir alle Dinge wertvoller ist als der Kérper. (2,
24f )"'°  Unter oiketdtepov mopdderypo kann man neutral einfach ein geeigneteres
Beispiel verstehen, welches Basileios zur besseren Veranschaulichung dem ersten
Bild noch anfligt. Die Frage ist, worauf sich der Komparativ in diesem Fall bezieht.
Basileios verwendet dieses zweite Bild vor allem deshalb, weil die Sorge um die
Seele und die damit verbundene Geringachtung des Korper besonders in dieser
Schrift ein zentrales Anliegen von ihm ist.'®® Basileios gibt mit diesem Bild
deutlicher als mit dem ersten eine ethische Richtung fur die nachfolgenden Kapitel
vor, was sich besonders in den letzten Kapiteln deutlich zeigen wird. Die Sorge um
die Seele, die émpédera Thg Yoy tg, wird sich wie ein roter Faden durch die Schrift
Ziehen.

4.2. Die anoppnta der Heiligen Schriften (2, 26-31)

Nach diesem kurzen Exkurs Uber den £tepog Blog hat Basileios den Jugendlichen
das christliche Telos hinreichend erklért und kommt im zweiten Tell des zweiten
Kapitels zu seinem eigentlichen Thema in diesem Kapitel zurlick, namlich zu der
Frage nach dem Stellenwert der heidnischen Literatur gegeniiber den heiligen
Schriften fur einen Christen. Dazu leitet Basileios zunéchst mit einer grundsétzlichen
Feststellung Uber: Zu diesem (anderen Leben) fiihren die Heiligen Schriften (Tepoi
AbyoL), indem sie uns durch ihre Geheimnisse (v amoppfitov)'? erziehen. (2, 26f.)
Basileios schrankt jedoch diese allgemeine Aussage in Hinblick auf die spezielle
Situation seiner Adressaten gleich wieder ein: Solange sie aufgrund ihres Alters (bro
ThHg MAkiag) hoch nicht in der Lage wéren, die Tiefe der Bedeutung (tod Babovug

i davoiog adt@v)? der Heiligen Schriften zu vernehmen, sollten sie sich

119 2 23-25: Maikov 8¢, v oikelotépo xphoopal 1@ mopadelypott, S yoxm Toig Aot
TILLOTEPO COLATOG, TOCOVT® KOl TOV Pldv EKUTEPMV £0TL TO SLAPOPOV.

120 Basileios verwendet das Bild noch einma in seinem Sermo asceticus et exhortatione de
renuntiatione mundi. Dort sind der Leib und die Seele die zu vergleichenden Begriffe: “Ocov yap
Slopepel O oVPOVOG GO THG YNG, KOl TO €V 0VPUVA TOV €V Y1j, TOCOVTOV SLOPEPEL YUY
copatog. PG 31, p. 644.

12 Die Ergénzung doypdtmv von den Codd. Colbert. sec. et tert. ist sonst nicht weiter belegt, vgl.
PG 31, p. 566.

122 Der ganze Satz ist mit seiner Intention eng mit 1. Kor. 2ff. verbunden. Vgl. auch Rém. 11, 33.
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vorher mit dem geistigen Auge (t® thic yvyng dupott) an anderen Schriften Uben
(mpoyvpvalopeda), die diesen nicht ganzlich fernstehen, gleichsam wie an Schatten
und Spiegelbildern (¢v oxlaig Tiol kol katoéTTPOLS). (2, 27-31)

Wie bereitsin 2, 15 fuhrt Basileios hier wieder das A4/ter der Jugendlichen als Grund
dafir an, dal3 bestimmte Dinge noch nicht fir ihre Ohren bestimmt sind. Was hat
man sich unter diesen andéppnto vorzustellen?

In der vorchristlichen Literatur bezeichneten die Griechen damit ihre Mysterien, die
vor Nichtinitiierten geheimgehalten werden muften.*® Diese urspriinglich kultische
Bedeutung hat sich spater auch auf philosophische Geheimlehren ausgedehnt. So
heil3 es bel Origenes, dal3 es keine Eigentiimlichkeit des Christentums Sei, bestimmte
Lehren der Menge vorzuenthaten und ihnen erst nach dem Unterricht in den
exoterischen Lehren mitzuteilen, sondern dal3 sich dies auch bei den Philosophen
finde, deren Lehren ebenfalls exoterisch und esoterisch seien.'®* Damit wird bereits
deutlich, dal3 in der aexandrinischen Theologie ebenfals zwischen einer
esoterischen und einer exoterischen Lehre unterschieden wurde. Clemens verwendet
den Begriff amoppntoe in den Stromata gleichermal3en fur die Geheimnisse
heidnischer Mysterienkulte, Geheimlehren der Philosophen und dem esoterischen
Wissen der christlichen Lehre.*

Diese auch von den Gnostikern gemachte Unterscheidung zwischen exoterischer und
esoterischer Lehre kennt das Neue Testament so nicht. Der Ausdruck émoppnto
kommt im Neuen Testament nicht vor, sondern spricht statt dessen von der

126 \Wenn Paulus von der

Bedeutung des pvotnprov fur den richtigen Glauben.
»heimlichen, verborgenen Weisheit Gottes* (1.Kor. 2, 7) redet, ist dies nicht mit
einem Verbot der Weitergabe religioser Geheimnisse wie in den heidnischen
Mysterienreligionen gleichzusetzen, sondern eine Mahnung zur Zuriickhaltung,

bestimmte Lehren nicht an Unverstdndige weiterzugeben, was Paulus mit der

123 \/gl. Plat., Phaid. 62 b. Clemens von Alexandrien verwendet diesen Begriff ebenfalls, as er die
Formel der eleusinischen Mysterien offen darlegt, vgl. Clem. Al., Protr. 2, 22, 5. Tadt' €6TLv 0 DTOV
T Gyl Kol mpooett thig @&uidog Tto amdppntol cOMPBora Oplyovov, AOYVog, ElQog, KTELG
YOVOLKETOG, O €0TLV EDQNUWOG KO LVGTIKDG ELTETV LOPLOV YVUVULKETOV.

124 Vgl. Or., Cels. 1, 7 und Clem. Al., Strom. 5, 9, 58, 3;: 00 poévor Gpa ol IMvBarydpetol kol
MAGTOV TO. TOAAQ EMEKPOTTOVTO, GAAO kol ol Emikolpelol @ool Tive Kol 7op odTOD
ATOPPNTO €7 VOl KOl JL1] TACLY ENMLTPETELY EVIVYYXAVELY TOVTOLG TOLG YPOUULAOLY. GAAX Kol Ol
JTmiKol AEYOVOL ZNVevL T@ TPOT® YEYPAPOAL TIVa, G [N P adlwg EMLTPETOVOL TOTG LoONTIG
AVOLYLVOOKELY, [T 00X1 TETPOY EdWKOOT TPOTEPOV, €1 YVNOLWG PLAOCOPOTEV. AEYOVLGL & Kol Ol
"APLOTOTELOVG TO L~V E€CMTEPIKO € VOl TOV CUYYPOUUATOV oDTOD, T0 & ° KOLVA Te Kol
ETEPLKAL. AL KOl Ol TOL LVOTAPLOL BEUEVOL, PLAOGOQPOL OVTEC, TC ADTAV dOYHATO TOtg LOBOo1G
KOTEXMOAY, OOTE L1 € Vol AToot ORAD

125 v/gl. Clem. Al., Strom. 1,1, 13f.; 1, 2, 21; 3, 3,19; 4, 8,56; 5, 1, 7; 5, 1, 10; 5, 6, 40; 5, 9, 43.

126 v/gl. Eph. 5, 31.
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bekannten Metapher von Milch und fester Speise ausdruickt (vgl. 1.Kor. 3, 2).

In diesem Sinne unterschied auch das vierte Jahrhundert, wenn auch nicht sehr
einheitlich,”®" deutlich, was vor Heiden beziehungsweise vor ungetauften
Katechumenen gesagt werden durfte, und was nicht.'?® Besonders die Lehre der
Sakramente wurde selbst Katechumenen erst nach der Taufe vollstandig erlautert. So
heil%t es bei Athanasius, dal3 vor Uneingeweihten die Mysterien nicht dargestellt
werden durfen, damit nicht Heiden darliber spotten oder neugierig gewordene
Katechumenen beleidigt werden.*

Auch Basileios glaubt an eine geheime Lehre, die die Véater in Wortlosigkeit hillten,
um sie vor oberflachlicher Begierde zu schiitzen™ und redet nicht nur in Ad
adolescentes von der in Geheimnissen iiberlieferten Schrift*** Diesen Ausdruck
gebraucht auch Johannes Chrysostomos, wenn er in Anwesenheit von
K atechumenen auf die Sakramentenl ehre zu sprechen kommt.**

Wenn Basileios seine Adressaten fir zu jung erklart, um die Geheimnisse der
Heiligen Schriften zu vernehmen, kann man also davon ausgehen, dal? es sich um
noch ungetaufte Jugendliche handelt.™®® Allerdings darf man nicht daraus
schluf¥folgern, dal3 Basileios damit generell den Umgang mit den Heiligen Schriften
fir Ungetaufte verurteilt. In seinen Regulae Fusius Tractatae empfiehlt er
ausdriicklich, die Kinder sollten statt heidnischer Mythen lieber Wundergeschichten
aus den Heiligen Schriften lesen.™** Und auch Johannes Chrysostomos mahnt, das
die rechte Gottesfurcht nur durch frihzeitiges und bestandiges Lesen der Heiligen
Schriften erreicht wird.'*

Es bleibt also festzuhalten, dal3 Basileios mit seinen Vorbehalten gegeniiber seinen

Adressaten hinsichtlich der uneingeschrdnkten Beschaftigung mit den Heiligen

127 \/gl. dazu D. Powell, Art. Arkandisziplin, TRE Bd. 4, S. 6.

128 \/gl. G. Kretschmar, Art. Katechumenat/Katechumen, TRE Bd. 18, S. 3, Jetzt entspringt sie (die
Aufnahme einer paganen Kulttheorie) dem Bemihen, das Besondere, Nicht-Selbstversténdliche des
Glaubens in einer Zeit festzuhalten, in der zahlenméaliig gesehen das Christsein eben gerade beginnt,
als Selbstverstandlichkeit zu gelten.”

129y/gl. Ath., apol. Const. 1, 11.

130 v/gl. Bas., Spir. 27, 66. ( ed. B. Pruche, SC 17, Paris 1968).

Blygl. z. B. Bas,, hex. 2, 8, 44: "H xopt®@Tepog 6 £v AMOppNToLS TopodiSopevog AdY0S, MG &P ...
Daher ist auch Bachs Vermutung, Basileios meine mit arndppnta lediglich Dinge, die auf Grund ihrer
Erhabenheit nicht mit menschlichen Worten auszudriicken seien, nicht wahrscheinlich.

B2 yvqgl. ChryS In epist. 1 ad Cor. PG 61, p. 348Koi Bovkouou nv caPg o0TO ELMETY, 0V TOAU®
6" dua TODQ OL}L‘UT]’EO‘UQD OI)’EOL y(xp 81)(51(07\.0)‘58‘)0(\/ nul\) TO10V01 ‘CnV 8&1]71]0'1\/ OLVOLYKOLCOV’CSQ T]

un Aéyewv Goc(pcog, 1’1 elg adtovg £xeépely T amopMTo. TIANY GAA ¢ &v olog Tt O,
GUVECKLUOUEVOGS EPD.

133 Die Erwachsenentaufe war im 4. Jh. noch sehr verbreitet.
¥ vgl. Bas,, Reg. fus., PG 31, p. 952.
135 v/gl. Chrys., De inan. glor. 85, 7. (SC 188).

37



Schriften der Tradition der Katechumenenausbildung des vierten Jahrhunderts
verpflichtet ist und sich diese Vorbehalte nur auf bestimmte Lehren der Heiligen
Schriften, wie beispielsweise der Sakramentenlehre, beziehen.

Statt dessen empfiehlt Basileios seinen Adressaten das geistige Auge vorher an
anderen Schriften zu Uben. (2, 29-31)

Der Begriff des geistigen Auge wird von Basileios haufig verwendet, wenn es darum
geht, den tieferen Sinn einer Sache zu erfassen.'*® Das Bild des geistigen Auges &Rt

137 ist aber so verbreitet, daR er auch in der

sich zwar auf Platon zurtckfihren,
christlichen Literatur seinen Platz gefunden hat, so dal? hier ein direkter Ruckgriff
auf Platon spekulativ bleibt.**®

Basileios weist an dieser Stelle der heidnischen Literatur bereits eine propddeutische
Funktion zu (vgl. Tpoyvpvalopedo 2, 30f). Dieser Gedanke findet sich nicht erst bei
Basileios, sondern kann schon als traditionell bezeichnet werden, wenn sich die
Kirchenvéter des zweiten bis funften Jahrhunderts tUber das Verhdltnis von
christlicher und heidnischer Literatur gedul3ert haben. Basileios bewegt sich damit in
einem geistigen Umfeld, das von Clemens von Alexandrien, Uber Origenes, dessen
Schuler Gregor Thaumaturgos, Gregor von Nazianz, Gregor von Nyssa,

Amphilochios bis hin zu Sokrates Scholastikos reicht.**

Es wird demnach bel der Interpretation der folgenden Bilder und Vergleiche, die
Basileios gebraucht, um den Stellenwert der heidnischen Schriften zu
veranschaulichen, nicht darum gehen, zu belegen, da3 Basileios den profanen
Schriften eine propddeutische Funktion zuerkennt, sondern darum, ob er se
lediglich fUr niitzlich oder aber flr notwendig hélt.

Basileios verwendet sowohl traditionelle, als auch eigene Bilder und Vergleiche, um

136 vgl. Bas., hex, 2, 1: Mikpoig £€0Bev évBLatplyavTeg P AILOGL, TOCODTOV GMOKEKPUIIEVOV TO
Ba&Bog Thig drorvolog eVpopey, MOTE TOV EQeETC TaVTEADG Amoyvdval. Bl yop T¢ TpooALe TV
aylov TolodTa, Kol TO TPOTLANLY TOD vood oUT® CEUVO Kol VTEPOYKD, THi LTEPPOAT] TOV
KOAAOVG TOVG 0QOUALOVG THG dlovolag MUY TEPLOUCTPATTOVIN, TOTUT T Ayl TOV AYlmV;
Vol. weiterhin Hom. att. 30, 7; 31, 19 (ed. S. Y. Rudberg, SGS 2, Uppsala 1962) und Bach, z. St.
B37\/gl. Plat., rep. 527 €; 533d.

138 Der Ausdruck findet sich bei Plotin, Enn., 5, 1, 1, bei Plurarch, mor. (De superst.) 167 b, wie auch
bei Paulus, Eph. 1, 18; bei Clemens Romanus, Ep.1 ad Cor. 19, 3 und Clem. Al., Paed., 2, 9, 81,
Protr., 6, 68, 5. Blttner, Quellenuntersuchung..., S. 16 und Wilson z. St. verweisen lediglich auf
Platon, was eine unmitel bare Bezugnahme auf Platon suggeriert. Vgl. dagegen Naldini, z. St

1% vgl. z. B. Clem. Al., Strom. 1, 5, 28, 1ff; Or., Ep. ad Greg. 1, 10 - 18; Gr. Thaum., pan. Or.
passim; Gr. Nyss., v. Mos., 2, 10-12. Vgl. auch Socr., 4. e. 3, 16.
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dieses Verhdtnis darzustellen:

4.3. Die heidnische Literatur als Schattenbild der Heiligen Schriften (2, 29f.)

In 2, 29f. bezeichnet er die heidnischen Schriften als Schatten beziehungsweise
Spiegel der heiligen Schriften'®®, ein Vergleich, der unter anderem an Platons

Hohlengleichnis erinnert,**

begegnet.
Dem Hohlengleichnis wie auch dem Sonnengleichnis, welches Basileios an Ende

aber auch bel Paulus in abgewandelter Form mehrfach
142

des zweiten Kapitels anfuhrt (2, 46-47), liegt der platonische Erziehungsgedanke
zugrunde, dessen Prozefs Platon mit diesen Vergleichen darstellt. An Platons
Erziehungstheorie kommt auch im vierten Jahrhundert nach Christus keiner vorbei,
wenn er eine Schrift verfald, die sich explizit mit diesem Thema beschaftigt.**® Es
wére mifdig zu untersuchen, ob die Parallele zu Platon bei Basileios so weit geht,
da3 er den heidnischen Schriften den gleichen Stellenwert einrdaumt, wie Platon
seinen Schatten im Hohlengleichnis. Man wirde damit fir das Versténdnis der
Schrift Ad adolescentes nichts Wesentliches gewinnen. Die Grundvoraussetzungen
sind einfach zu verschieden. Basileios Schrift Ad adolescentes it keine
philosophische Schrift, sondern eine Schrift mit protreptischen Charakter, bei der die
konkrete Handlungsanweisung fiir ein bestimmtes Verhalten im Mittelpunkt steht.**
Es durfte lohnender sein, das paulinische Bild zum Verstandnis heranzuziehen.
Spricht Paulus von Schatten, meint er damit die irdischen Guter und verdeutlicht
damit die Unzulinglichkeit in Vergleich zu dem, was zukiinftig sein wird.**
Gebraucht er das Bild des Spiegels, wird damit die Unfdihigkeit beschrieben, das

146

Vollkommene (10 téAelov ) als Ganzes zu verstehen. So wie Basileios in 2, 26

davon spricht, dal3 die Jugendlichen noch nicht alt genug wéren, um die Geheimnisse

140 Es wird allerdings an dieser Stelle noch nicht explizit von den heidnischen Schriften (o #£w)
gesprochen, sondern nur von ta £€tepa (2, 29). Da bisher aber nur von diesen beiden Gruppen die
Rede war, ist der Bezug eindeutig.

“Lvgl. Plat., rep. 515; Phaidr. 255 d.

12 v/gl. 1. Kor. 13, 12; 2. Kor. 3, 18; Kal. 2, 17. Vgl. auch die Ausfiihrungen Naldinis z. S.

193 vgl. Lamberz, Zum Verstiindnis von Basileios’ Schrift..., S. 91: , Sie [die Formulierungen Platons]
sind, um einen modernen Ausdruck um benutzen, immer wieder auftauchende ,Chiffren® fir
bestimmte Themen und Problemstellungen geworden und auch in der christlichen Literaur
eingegangen, soweit sie dem Platonismus verpflichtet ist.”

144 Es verhdlt sich damit &hnlich, wie mit dem héufig gemachten Versuch, Platons Politeia mit
Ciceros De re publica zu vergleichen, ein Versuch, der aufgrund der ebenfalls unterschiedlichen
Voraussetzungen, stets zum Scheitern verurteilt ist.

3 vgl. Kal. 2, 17.
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der Heiligen Schriften zu begreifen, spricht Paulus ebenfalls von den Geheimnissen,
welche man nur stiickweise begreifen konne.**’

Wenn Basileios die heidnischen Schriften als Schatten und Spiegel der Heiligen
Schriften bezeichnet, drickt er damit ebenfalls zum einen deren Unzulanglichkeit
gegentber den Heiligen Schriften aus, gesteht ihr zum anderen aber auch die
hilfreiche Funktion zu, die Geheimnisse der Heiligen Schriften, wenn auch nur

stiickweise, um im paulinischen Bild zu bleiben, zu erkennen.

4.4. Der Platz der heidnischen Literatur im christlichen Kampf (2, 31-39)

Bei den von den Jugendlichen zu leistenden Voriibungen sollen sie sich so verhalten,
wie die, die sich in der Kriegskunst iiben miissen. (2, 31f.)**

Damit leitet Basileios zum né&chsten Bild Uber, dem des Kampfes. Die Kampfer
ziehen ndmlich beim eigentlichen Kampf den Gewinn aus ihren Voribungen (éri
1@V dydvev 100 &k Thg Tondidg amolabovot képdovc)*®, durch welche sie die
notwendige Gewandtheit fir den Kampf erlangen. Wie diese haben auch wir einen
Kampf zu bestehen (dyovo mpoxelcBat), den grofden aller Kampfe (néviov
aydvov peyiotov). (2, 32-35)

Das menschliche Leben mit einem Kampf zu vergleichen, ist ein weit verbreitetes

Motiv. Es wird in der Popularphilosophie*®

ebenso gern verwendet wie in der
christlichen Literatur.™ Der wértlichste Anklang findet sich bei Paulus im
Hebraerbrief, in welchem er mahnt, mit Geduld in den bevorstehenden™? Kampf zu
gehen.(vgl. Hebr.12, 1 ,..tov mpokeipevov fpiv éaydvo).® Und auch der
Vergleich zwischen jenen berufsméaldigen Kampfern und dem spezifisch christlichen

Kampf findet sich bereits bel Paulus, der den Unterschied zwischen beiden Kémpfen

18 v/gl. 1. Kor. 13, 10.

147 vgl. 1. Kor. 13, 12: BAémopev yop &ptL 8’ €06mTpov €v aiviyportt, tote 8° mpdSwMOV TPOC
TPOCMTOV EPTL YIVAOOK® €K LEPOVS, TOTE & EMLYVOOOUOL KOOMG KOl ENEYVAOCONVY.

148 \Vgl. den gleichen Gedanken bei Amph., Seleuc. v. 183f. émav & ° 1OV VoDV petpilog
mpoyvpvhong / dg &v ToAcLoTPY TOLKIAOLG CUYYPAHUHOCLY,

Zur Abhéngigkeit von Amphilochios' Lehrgedicht von Basileios' Ad ad., vgl. Oberg, Lehrgedicht...,
JAC 16, 1973, S. 67-97.

19 Fiinf Handschriften lesen statt éx mondidg éx moudeiog; dem schlieen sich auch Wilson und
Naldini an, vgl. beide z. St., gegen die Lesart von Boulenger. TTodeio wird dann im Sinne von Zucht
und Training verstanden. Dal3 Basileios hier aber tatsichlich an Kinderspiele bzw. spielende Ubungen
dachte, ist nicht auszuschlief3en, da diese Hand — und FulRlibungen auch schon von Gymnasiasten
betrieben wurden. Vgl. Plut., mor. (Quaest. conv.) 747 b.

130 v/gl. dazu Biittner, Quellenuntersuchung..., S. 16.

Blygl. Bach z. St. Auch Basileios erldutert dieses Bild im 8. Kapitel noch einmal sehr ausfihrlich.

152 | uther Ubersetzt mpoxeioBon mit verordnen.
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mit dem Bild der Siegerkranze erklart: ,mog 6 ° 0 dyovilopevog T Gvia
gykpoteetal, €xkelvol P v odv iva @BaptOov oTéavov A dPwoty Npelg & °
aopboptov.” (1.Kor. 9, 25)

Fur diesen Kampf, féhrt Basileios fort, missen wir alles tun und uns fur die
Vorbereitung dieses Kampfes (¢ni tv todtov mapackeviv)™ nach Kraften
miihen, wir miissen mit Dichtern, Geschichtsschreibern,™® Rednern**® und mit alen
Menschen Umgang haben (6piintéov), von denen uns ein Nutzen fiir die Sorge um
die Seele (npog v Tiic Wwuxf mpéretay doédeta) erwachst.™’ (2, 34-39)

Das bedeutet, die Jugendlichen sollen mit den heidnischen Autoren so verfahren wie
mit allen anderen Menschen, mit denen sie im Alltag zusammenkommen. Der
Umgang mit der heidnischen Literatur ist demnach fur die Jugendlichen genauso
schédlich oder nitzlich wie der Umgang mit andern Menschen auch. Nur well es
auch schlechte Menschen gibt, kann deshalb nicht der Umgang mit allen Menschen
verboten werden, sondern aufgrund der eigenen Urteilsfahigkeit muf3 das fir die
Seele Zutragliche bei einem jeden erkannt werden. Damit fordert Basileios eine
gewisse Selbstverstindlichkeit im Umgang mit der heidnischen Bildung, er stellt sie
auf eine Stufe mit anderen Alltaglichkeiten eines Christen.

Die vorrangige Aufgabe soll fur die Adressaten sein, fur ihre Seele zu sorgen, um fir
den Kampf gut vorbereitet zu sein. Nachdem Basileios am Anfang noch algemein
formulierte, ein Christ misse alles fur die Vorbereitung auf das andere Leben tun (2,
9f.), benennt er hier zum ersten Mal konkret die émipérelo trig yoxng, welche sich
als das eigentliche Hauptanliegen seiner Schrift herausstellen wird. Der Aspekt der
Nutzlichkeit, unter welchem die Jugendlichen die klassischen Autoren lesen sollen
(val. 1, 27) unterliegt zwar dem christlichen té\og des €tepog Blog, wird aber im

folgenden fur die Jugendlichen stets unter dem Aspekt der émpédeio ThHe Wyoyng

153 Darauf verwiesen bereits Lothholz, Bach, Wilson und Naldini, vgl. jeweils z. St.

13 vgl. 2, 9f., wo Basileios ebenfalls forderte: ... mpdg &tépov Plov TapacKeLAV EmOVTOL
mpattopev. War es dort die napackevn auf das andere Leben, ist es hier die mopackevh auf den
groften Kampf fir einen Christen.

155 Basileios verwendet an dieser Stelle den Ausdruck Aoyomotot, der hier, wie Bach richtig bemerkt,
vgl. z. St., mit Geschichtsschreiber zu Ubersetzen ist. Vgl. 4, 29.. ...nepl cvyypagiéwv, dtav ..
AOYOTOLAGV.

1% Diese Dreiteilung findet eine interessante Parallele in den Progymnasmata des Theon 2, 9: , 6\’
v NUETG €1d@UEV, OTL TAVL €0TLV AVOYKOTOV 1) TOV YUUVOCHATOV BOKNCLS 00 HOVOV TOlG
HEAAOVGL P NTOPEDELY, AAAL KOl €1 TIG 1] TONTAOV §| AOYOTOL®V T} AAAWY TIVAV AOY®V SVVOLLY
£0éNer petoyepileocborn.” Vgl. dazu Bittner, Quellenuntersuchung..., S. 8, Anm. 1.

137 Es fehlen in der Aufzshlung die Philosophen. In 5, 1-4 dagegen nennt Basileios statt der Rhetoren
die Philosophen.
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konkretisiert werden.*®

4.5. Der Wollfirbervergleich (2, 39-46)

Basileios fugt nun ein weiteres Bild an, den sogenannten Wollfdrbervergleich, um
den Umgang der Adressaten mit der profanen Literatur zu begrinden: So wie die
Fdarber zuvor das, was sie farben wollen, einigen Vorbereitungen unterziehen
(Trapookevdoavieg mpdTEPOV Oepamelalg TIOLV), indem sie beispielsweise die
entsprechende Farbe herbeischaffen (091w 10 &v0og émdyovorv) **° so werden
auch wir dann die heiligen und geheimnisvollen Lehren™ vernehmen (T@v 1epdv
KOl GTOPPNTOV  ETAKOVCONED TOdEVUATOV), nachdem wir durch die
heidnischen  Schriften  vorbereitet  wurden  (tolg €Ew dn  TOVTOLG

nporsksceé\z‘teg)ml, wenn wir wollen, dafy die Vorstellung162 des Guten'®

164 Bestand hat (&wvéxmlvtog AUV f T0D KOAOD TOPOEVELV

unausloschbaren
d6Ea). (2, 39-46)
Dieses Bild verdient eine genauere Betrachtung:

Basileios gebraucht hier einen Vergleich, der in seiner Intention so traditionell ist,
da’ bisherige Kommentatoren nicht bemerkten, dal3 durch die verkirzte und
veradnderte Wiedergabe das Versténdnis des Bildesim traditionellen Sinne |eidet.
Basileios vergleicht die Funktion der Vorbereitungen (Bepaneioig tiotv), die ein
Féarber vor dem Farben der Wolle treffen muf3, mit der Funktion der profanen
Schriften fur die Jugendlichen, vor dem Lesen der Heiligen Schriften. Als Beispiel

fur diese vor dem Farben zu treffenden 6epamneion fuhrt er das Beschaffen der

158 \Welche Bedeutung Basileios der émuéheror tiig woxfic zumift, zeigte sich bereits, als er den
Unterschied zwischen dem diesseitigen und dem jenseitigem Leben mit dem Unterschied zwischen
Leib und Seele verdeutlichte (vgl. 2, 23-25).

% Das obto verstehe ich al's Riickbezug auf das Partizip. Es hat hier die Funktion das Vorhergehende
zusammenzufassen.

160 \/gl. meine Ausfilhrungen zu 2, 26f., S. 33ff.

161 \/gl. meine Anmerkungen zum Titel. Basileios verwendet dhnliche Ausdriicke noch haufiger in Ad
ad.,vdl. 3,2;4,1; 10, 1.

162 | ch verstehe 860 hier nicht as Glanz oder Ruhm (eine Bedeutung die es im NT ausschlieflich
hat), sondern mehr im platonischen Sinne, eine Vorstellung, ein Bild von etwas haben, was ein
Vergleich mit Plat., rep. 429 d-30ff. noch belegen wird.

163 1 86Ea 10D Kohod — gemeint ist hier nicht das duferlich Schone, sondern das haufig im NT
geforderte Streben nach dem sittlich Guten, vgl. 1.Thess. 5, 21: mwévto 87 doxkiudlete, 10 KOAOV
KOTEYETE, ATO TOVTOG £180VG movnpod anéyecbe. V. 2. Kor. 13, 7; Gal. 6, 9; Jak. 4, 17; Hebr. 5,
14.

164 gvéemavtog greift das Bild aus der Farbersprache wieder auf. Die Wolle wurde vor dem Farben
mit bestimmten Stoffen behandelt, damit die Farbe sich spéter nicht mehr auswaschen lief3, vgl. Plat.,
rep. 429 d.
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richtigen Farbe an. Die Auswahl der richtigen Farbe ist nun aber nicht die
entscheidende Voraussetzung dafir, dald die Farbe auch nach dem Férben
»unabwaschbar” (&véxmAvtog) auf dem geférbten Stoff verbleibt, sondern daf ir war
das Vorbehandeln des zu farbenden Stoffes mit bestimmten Mitteln erforderlich.*®
Die Vorbereitungen fur den eigentlichen Farbevorgang bilden den Vergleichspunkt
im Wollfirbervergleich, bei dem esvor allem um den Aspekt der Unausloschbarkeit
geht. Basileios vergleicht die fir das Farben zu treffenden Vorbreitungen mit dem
Lesen der heidnischen Schriften. Ihm geht es um die ,, Unausldschbarkeit” der 66&a
100 kodlod. Denkt man den Vergleich konsequent zu Ende, entspricht das Féarben
des vorbehandelten Stoffes, dem Lesen der Heiligen Schriften. Das Verstandnis und
die Verinnerlichung dieser Schriften entspricht im Vergleich das dauerhafte
(&véxmAavtog) Farbergebnis. Welche Funktion hat in diesem Prozel3 das Beschaffen
der Farbe? Wenn Basileios es flr notig erachtet, die Vorbereitungen der Farber mit
einem Beispiel zu unterlegen, warum wahlt er dann nicht ein Beispiel, welches die
innere und auch traditionelle Logik des Vergleiches stiitzt? Um diese ungewollte
oder beabsichtigte Schwache des Vergleiches verstehen zu kdnnen, lohnt ein Blick
auf die Geschichte des Wollfarbervergleiches:

Platon verwendet den Vergleich in der IToAiteio, um die Notwendigkeit einer
Erziehung der Wéchter in Gymnastik und Musik zu erlautern. Dabei ist der
Gedankengang zusammengefaldt folgender: Wenn die Farber Wolle in Purpur farben
wollen, wahlen sie zuerst die richtige Wolle aus, dann wird die Wolle auf
verschiedenste Weise so zubereitet, dal3 sie so gut wie méglich die Farbe annehmen
kann. Was so geférbt ist, kann dann nicht mehr abgewaschen werden. Dieses
Ergebnis wirde nicht erreicht werden, wenn die Farbe auf falschem oder
unbearbeitetem Grund aufgetragen wirde. So mussen auch die Wéchter erst
ausgesucht, dann durch Musik und Gymnastik erzogen werden, damit sie die
Gesetze einsaugen und aufnehmen und die Vorstellung von dem, was furchtbar ist,

nicht wieder durch Affekte abgewaschen werden kann.'®

165 v/gl. Aristot., col. 794 & probl. 931 a

166 vgl. Plat., rep. 429 d-430 a Odkodv 0°cBa, Av &' &yd, &1L ol Pagiic, Enelddv PovAnodot
Boyaor Eplar Mot £'vor AAOVPYE, TpdToV KUV ExAéyovTal £k ToCODTWV XPOUATOV picy oLV
TV TOV AEVK®V, £nelto TPOTUPUOKEVALOVOLY, ok OAlYN Topackevhi OEPUTEDCUVIES
Ommg 0e€etal OTL HaAiotar 1O &vBog, Kol oVt 31 PATTOLoL. Kol 0 L™V &V To0TE® Td TPOTW
Boupfi, OEVGOTOLOV Yiyvetal 10 Bagév, kol f| TAbolg 0T Gvev p vupdtov odTe petd p VUPETOVY
dhvotal adtdv 10 AvBog dpaipeicBor & &' &v pn, 0'cBo ol 81 yiyvetal £6vié Tig BAAQ
xpopata Béntn €6vie kol TadTo U TPoBePUTEDCOS.

0O"da, £pn, 0T Kol EKTAVTO KoL YELOTO.
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Die Gemeinsamkeiten zwischen Platons und Basileios' Bild Uberwiegen auf den
ersten Blick: Platon mdchte wie Basileios mit diesem Bild eine propéadeutische
Funktion erkldren. Was bei Basileios die heidnischen Schriften sind, sind bei Platon
die Gymnastik und die Musik. Das Ziel beider ist eine dauerhafte Vorstellung (86&)
von etwas. Bel Basileios ist es die 0o 100 xahoV, bel Platon die 86&a mept
devdv kol ept TV dAA®V (rep. 430 ). Diese Vorstellung soll bel beiden, wie die
Farben, unauswaschbar sein (vgl. Ad ad. 2, 43 und Plat., rep. 430 a). Darlber hinaus
gibt es noch zahireiche andere sprachliche Ubereinstimmungen, die einen direkten
EinfluR Platons auf Basileios an dieser Stelle méglich erscheinen lassen.'®” Platons
Vergleich ist alerdings wesentlich ausfuhrlicher as der von Basileios, da es sich bel
Platon um ein Gleichnis mit anschliefRender Auslegung handelt, wahrend es bel
Basileios ein unmittelbarer Vergleich ist.'® Interessanter Weise verwendet Platon
bei seinem Gleichnis die meisten Worte dafrr, zu erléutern, dal3 ohne eine richtige
Vorbehandlung des Stoffes die Farbe nicht halten kann.®® Die Auswahl der Farbe
erwdhnt Platon im Gegensatz zu Basileios nicht, da es fir die Logik des Vergleichs
eine unerhebliche Tétigkeit beim Prozef3 des Farbens ist.

Dieser Vergleich fand auch nach Platon weite Verbreitung, besonders wenn es um
den propadeutischen Wert bestimmter Erziehungs- oder Bildungsmal3nahmen ging.
Cicero verwendet ihn im Hortensius, um das Verhdltnis von Wissenschaft und
Philosophie zu verdeutlichen. Auch dort bildet die Vorbehandlung der Wolle mit
bestimmten Substanzen den Kern des Gleichnisses (Fr. 92): ut ii, qui conbibi
purpuram volunt, sufficiunt prius lanam medicamentis quibusdam, sic litteris
talibusque doctrinis ante excoli animos et ad sapientiam concipiendam inbui et
praeparari decet. 170

Am Ende des dritten Jahrhunderts nach Christus erscheint der Vergleich innerhalb

TowoDtov Toivovy, v &' &yd, DIOAPBe Kot dOvoply épydlecBon kol MUAG, dte £€edeyduedo
T00¢ OTPATIMTOG KO ETALOEVOUEY LOVOIKT] KO YOUVAOTIKT) Und v olov &Alo pnyavacor f
Omwg MUy 611 kKGAALOTO. TOVG VOpoLGg TeloBévieg d¢Eolvto mormep Baghy, Tvar devoomolog
odTOV M 80Ea Yiyvolrto kol mepl dev@dv kol mepl TV ALV S 1O THV 1€ EDOLY Kol THV
Tpoeny Emtndeloy €oyxmkévor, kol M1 AOTOV EkmAOVOL ThHV Boenyv 1o p dppoata todto,
dewvae dvtor exkAOlely, 1 Te Mdovh, TavTog YoAestpaiov delvotépa. oVoo. ToDTo dpav Kol
Koviog, AU T Kol OPOG Kol EMOVLLN, TOVTOG GAAOV P DILOITOC.

187 \/gl. hierzu die hervorgehobenen Worte im Platonzitat, Anm. 166. Vgl. auch Roggisch, Platons
Spuren..., S. 81.

168 Vol. Lamberz, Zum Verstindnis von Basileios’ Schrift..., S. 88.

169 Daneben geht es Platon auch noch um die geeignete Auswahl der Wolle (also um die geeignete
Natur der zukinftigen Wachter). Dieser Aspekt taucht bei Basileios nicht auf, da dies dem
christlichen Versténdnis widersprechen wirde.



der pythagoreischen Propédeutik in der Pythagorasvita des lamblich.'”* Anders als
beispielsweise bei Cicero wird neben der Vorbehandlung des Stoffes mit einer
bestimmten Mixtur auch die vollige Reinigung (mpoexxobdpavieg) des zu
farbenden Stoffes betont, da in der pythagoreischen Propddeutik der Aspekt der
k&Bapoig as Vorbedingung fur Erkenntnis einen wichtigen Leitgedanken darstellt.
Dies zeigt, dal3 der Wollféarbervergleich nicht unverdndert von Platon Gbernommen
wurde, sondern stets der Vorgang beim Farben hervorgehoben wurde, der as
Vergleichspunkt dem jeweiligen Kontext am ehesten entsprach.

Auch die Kirchenvéter haben diesen Vergleich vor und nach Basileios fir ihre
Zwecke gebraucht, wenn es galt, bestimmte Erziehungsmal3nahmen zu rechtfertigen.
Dabel tritt ebenfalls je nach Kontext ein  Aspekt des Férbens in den Vordergrund:
Clemens von Alexandrien vergleicht im Paedagogus das nitzliche aber bittere
Erziehungsmittel der Furcht mit dem Eintauchen der Wolle vor dem Farben in eine
Lauge, um die Furcht as nutzliches, wenn auch unangenehmes Erziehungsmittel zu
begriinden.*"

Johannes Chrysostomos verwendet dagegen den Vergleich, um ein stindiges
Wiederholen bestimmter Lehren zu begrinden. Dabei entfdllt dann der Aspekt der
Vorbehandlung der Wolle vollig. Statt dessen wird die Notwendigkeit des
mehrmaligen Eintauchens der Wolle in die Farbe betont, wenn man ein dauerhaftes
Farbergebnis erzielen mochte.*”

Wie sehr das Bild von geférbter Wolle bereits zur christlichen Topik gehorte, zeigt
auch ein Blick in Basileios eigene Schriften: In seiner Homilie zum 29. Psalm
vergleicht Basileios das Betrachten der gottlichen Natur mit dem Eintauchen in eine
Farbe, durch welches man gleichsam einen blihenden Glanz erhédlt. Dieses

170 Auf diese Stelle verweisen auch Biittner, Quellenuntersuchung..., S. 17, Anm. 1; Lamberz, Zum
Verstindnis von Basileios’ Schrift..., S. 88; Naldini, vgl. z. St.

1 Auf dies Stelle verweisen Lothholz, Bach, Naldini, vgl. ale z. St. und Lamberz, Zum Verstindnis
von Basileios’ Schrift..., S. 88. Der Vergleich wird innerhalb des pythagoreischen Lysisbriefs an
Hipparch (75-78) zitiert, vgl. lamb., De vita Phytag. 76. xa®&mep yop ol Baelg TPOEKKAUBAPUVTES
€oToyoy 1o BAYIHO TOV IHATIOV, OTOE AVEKTAVTOV TAV PBaEOV AVOTIOVTL KOl UNOETOTE
YEVNOOVLUEVAY EELTAAOV, TOV CLDTOV TPOTOV KOl O dILOVIOG AvIp TPOTOPECKEDOLE TAG YLY OGS
TAV PLAOGOPLOG EPOCOHEVTOV, OTTOC [T SLoWELOOT TTePl TLVOL TV EATIOBEVTOV 01000 KOADV
TE KAYUODV.

172 /gl. Clem. Al., Paed. 1, 78,1: Stoppott 8" odotnpotdte mop Ekaocto Tpoosypitot 1@ eoBw,
AVOOTOU®V Gpo kol €motpépmv 81 aDToD TPog cwtnpioy 1OV Aadv, KOBATEpP Kol T
Boamtopevo TdV Eplov Tpootdeechot ELAel €ig BePaiov evtpemlopeva Thg Baeiig mopadoxnv.

178 vgl. Chrys., De consubstantiali PG 48, p. 766: Ei ydp kol TOALGKIC MUV Tept Thg DMoBéceng
To0TNG elpntat, GAAS Kol VOV dvaykoiov einelv. Kol yop kol TOV UOTIOV To LV Grog
Bapévto €EltnAov €xel v Poaeny, & & " TOAALGKIG KOl GUVEXDG KOOEVIEG AVUOTAGLY O 1
devoomolol, AKIVNTOV JLATNPEl TO TOV XPOUOTOG GvOO® TOVTO dN KOl €ML TAV YLDV
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Betrachten der gottlichen Natur ist aber nur Menschen mit reinem Herzen
moglich.””* Die Intention des Bildes ist auch hier eine shnliche wie in Ad
adolescentes. Das Betrachten der gottlichen Natur entspricht unserem d6&a 100
koAod. Um das zu erreichen bedarf esvor alem der émpéderta thg yoyig.

In seinen Homilien zu Jesgja erléutert Basileios, warum als Symbol fur reine Dinge
in den Heiligen Schriften'” gern das Bild der Wolle verwendet wird: “Ott guotkdg
AEVKOV LEAPYOV TO €plov, E€avToL €€ Emuelelag AevkoTtepov yivetotl. Kai
AVOpPOTOL TOLVVV O BLOG TOG PUOIKAG GLPOPHOG €€ AOKNOEMS TEAELDV, ML TOAD
npoeABelv Thg dpetiic dOvatan.” Wie auch in Ad adolescentes geht es Basileios
hier ebenfalls um en Einiiben in die Tugend, um die natlrlichen Anlagen zu
vervollkommnen.

Schaut man nun wieder auf den Vergleich in Ad adolescentes, |&3 sich feststellen:
Basileios hat den Wollférbervergleich bewuf3t so formuliert, dal3 die Beschéftigung
mit den heidnischen Schriften als eine von vielen Vorbereitungen erscheint (vgl.
fepaneiaig Tiotv), die einem Christen nutzen kdnnen, die Geheimnisse der Helligen
Schriften zu verstehen. Wenn es Basileios fur nétig erachtet, in einem Nebensatz das
Besorgen der Farbe zu erwdhnen, ist das, wie eben gezeigt, singuldr. Keiner der
zuvor genannten Autoren erwahnt diese Tétigkeit der Farber. Sieist eine von vielen
Malnahmen, die ein Farber vor dem Férben treffen muf, aber fur ein
unausloschliches Ergebnis (und um dieses ging es alen Autoren, einschliefdlich
Basileios) ist es nur eine von vielen Tétigkeiten. Damit hat Basileios dem
Wollféarbervergleich seine eigene ,Farbung“ gegeben. Es wére ihm zu weit
gegangen, die Beschaftigung mit den heidnischen Schriften unmittelbar mit dem
Eintauchen der Wolle in eine bestimmte Mixtur zu vergleichen. Damit hétte er die
heidnische Literatur als die entscheidende und unverzichtbare , Grundierung” fir
seine christlichen Adressaten bezeichnet. Wenn dies seine Intention gewesen wére,
hétte Basileios sich enger an die Vorlagen halten kénnen.'””

ovpPaivel 1AV NUETEP@V. “OTOV YOP TOALAKLG TOV DTOV AKOVOMUEY P NLdTOV, KoBATEP TIVHL
Boapny Ty ddackoAlay DTOSEEGUEVOL, OVK AV P dLlmMG ADTNV ATOTTOCUIUEV.

" vgl. Bas., Hom. sup. Psalm., PG. 29 p. 317: KoAf p"v odv maoa yoxm i £V COUULETPLO TOV
olkelV dVVAUEDV Gsmpouuéwf) K(’JL?\,XOQ 8" (’xknewév, Kol époccmo’)towov, u(’)vop @ TOV VOOV
xekaboppéve Bewpntov, 10 7epl TV Belov xad poxopiay boLv. 00 0 évotevicag Tolg
HOPHOPUYOIG KO TG xocptm petodopBver T 4 adTod, domep Gmod Tivog Papig, aiyAnv
VoL AveNpay €ig TNV OLKELAV OWLV AVOYPOVVOHLEVOG.

1% vgl. Jes. 1, 18.

176 Bas, (Dub.), Enarrat. in prophet. Isaiam 1, 44.

" Die oben schon erwahnten sprachlichen Ubereinstimmungen machen es wahrscheinlich, daR
Basileios das Platonbild vor Augen hatte. Lamberz glaubt, dal3 Basileios den eigentlichen Anstof3 fur
die Verwendung des Bildes in der Dankrede des Gregor Thaumaturgos (pan. Or. 154) gefunden hat,
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Zusammenfassend |83t sich fir den bei Basileios verwendeten Wollfdrbervergleich
sagen: Nicht die heidnischen Schriften bilden die unverzichtbare ,, Grundierung® fur
die Jugendlichen, sondern das Eintiben in ein tugendhaftes Verhaten. Dazu ist die
heidnische Literatur ein Hilfsmittel, wie viele andere auch, das es zu nutzen gilt.

Basileios hat nach heutigem Wissen als erster diesen klassischen Vergleich auf das
Verhdtnis der Christen zur heidnischen Bildung Ubertragen. Seine Intention ist dabel
dieselbe, wie einige Zeilen zuvor seine Aussagen, Christen mifen mit allen
Menschen Umgang haben, die der Seele nitzen, also auch mit den heidnischen
Autoren (vgl. 2, 36-39). Basilelos mdchte nicht die herausragende Stellung der
heidnischen Literatur in der Erziehung junger Christen betonen, sondern fordert eine
gewisse Selbstverstandlichkeit im Umgang mit ihr. Sie mul3 wie alle anderen Dinge

auch im Sinne des christlichen té1og genutzt werden.*"

Basileios hat im zweiten Kapitel versucht, anhand verschiedener Bilder den
Stellenwert der heidnischen Bildung fur einen Christen zu umreif3en, nachdem er den
Jugendlichen das eigentliche christliche télog erlautert hat. Dabel verwendet er
ausschliefdlich Vergleiche, die aufgrund ihrer Verbreitung klassisch zu nennen sind.
Eigene Bilder gebraucht er im zweiten Kapitel nicht. Die Frage, ob Basileios den
heidnischen Schriften lediglich einen niitzlichen oder einen unverzichtbaren
Stellenwert einrdaumt, 183 sich noch nicht beantworten. Die bisherigen Aussagen
tragen ale sehr allgemeinen Charakter. Er hélt sie fur nutzlich, sofern sie der

vgl. Lamberz, Zum Verstindnis von Basileios’ Schrift..., S. 90. Ich hate das nicht fir sehr
wahrscheinlich, da der Kontext dort sich erheblich von dem unsrigen unterscheidet. Der Vergleich
wird von Gregor Thaumaturgos benutzt, um vor einer dauerhaften Farbung der Seele zu warnen,
indem man sich nur mit einer bestimmten, statt mit jeder philosophische Richtung gleichermal3en
beschéftigt.

178 Basileios 18Rt das zweite Kapitel mit einem Bild enden, in welchem er das Betrachten der Sonne
im Wasser mit dem Studium der heidnischen Schriften vergleicht. Erst dann sei es ndmlich maglich,
die Augen direkt ins Licht zu wenden (av1® ... T@® @wti), beziehungsweise die Heiligen Schriften zu
verstehen. (2, 46f.) Die Aussage dieses Bildes muf3 nicht ndher erléutert werden. Esfaldt letztlich noch
einma zusammen, was Basileios am Beginn des Kapitels sagte, as er forderte, die Jugendlichen
sollten ihre Augen (dort war die Rede vom geistigen Auge) erst an anderen Schriften Uben, gleichsam
wie an Spiegeln und Schatten (vgl. 2, 27-31). Und auch bei diesem Bild ist das platonische Vorbild
schnell gefunden, vgl. Plat., rep. 515 e - 516 b. Aber hier gilt ebenfalls, dald dieses Bild so weite
Verbreitung fand, dal’ es nicht sehr ertragreich wére, zu untersuchen, ob Platon hier unmittelbare
Quelle fir Basileios war oder nicht, vgl. Sen., epist. 94, 19; Plut., mor. (De aud. Poet.) 36 e. Allerding
erféhrt das Bild aus dem Munde eines Kirchenvaters vor christlichen Zuhtrern eine erweiterte
Bedeutung. Denn wenn Basileios von dem Licht spricht, wird kein Christ lediglich an das Licht der
Sonne denken, dazu hat das Wort eine zu starke christliche Préagung erfahren, vgl. beispielsweise Joh.
8, 12: ¢ym eipl 10 &G T0V KOOMOV..., Vl. weiterhin Joh. 12, 36; 12, 46; 1. Kor. 4, 5; 1. Petr. 2, 9; 1.
Joh. 1, 5. Vdl. in diesem Sinne auch Naldini z. St.
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gmpereta Thg yoyhg dienen. Unter diesem Aspekt mufd ein Christ alle Dinge, mit
denen er im Alltag zu tun hat, betrachten.

Basileios erkennt den heidnischen Schriften eine propddeutische Funktion zu. Er
erlautert, dal3 auch die heidnischen Schriften fur einen Christen nitzlich sind,
solange er es versteht, daraus fir die Seele Nutzen zu ziehen. Denn dann haben auch
die heidnischen Schriften einen propadeutischen Wert, indem sie helfen, sich auf den
eigentlichen Kampf eines Christen vorzubereiten. Die heidnischen Schriften sind
keine Propddeutik fiir das Verstindnis der Geheimnisse der Heiligen Schriften,
sonder fiir den p€y16tov TAVIOV &YOVOV. Diese propddeutische Funktion miissen
die heidnischen Schriften erfiillen, solange die Jugendlichen aufgrund ihres Alters

noch nicht die Heiligen Schriften nutzen kénnen.
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5. DAS DRITTE KAPITEL

5.1. Der Stellenwert der profanen Schriften fiir eine christliche

Erziehung (3, 1-4)

Nachdem Basileios im zweiten Kapitel vor allem die Bedeutung der heidnischen
Literatur fUr das Leben eines Christen im allgemeinen erlautert hat, geht er nun
konkreter auf den Stellenwert der heidnischen Schriften fir eine christliche
Erziehung ein.

Dabei unterscheidet er zwel Félle: Entweder es besteht zwischen den Lehren der
heidnischen Schriften und der christlichen Lehren (npog dAAniovg tolg Adyolg)
eine gewisse Verwandtschaft (tig oikelotng), dann sei die Kenntnis dartber wohl

niitzlich (npotpyov”

), oder dies ist nicht der Fall, dann dirfte wohl das Erkennen
des Unterschiedes (16 ... kotopo®elv 10 didpopov) zwischen den Lehren zur
Festigung des Besseren dienen (eig BeBaimoiv 100 BeAdtiovog). (3, 1-4)

Die Kommentare verstehen unter den beiden A6yotr konkret die Gegentiberstellung
der Heiligen und heidnischen Schriften, auch wenn diese nicht ausdriicklich genannt
sind.*® Basileios nimmt mit diesem Satz wieder den Gedanken aus dem zweiten
Kapitel auf, wo er die heidnischen Schriften als Schatten und Spiegel der Heiligen
Schriften bezeichnet hat.*®" Auch dort umschreibt er bereits eine gewisse Nzhe
zwischen den Schriften (vgl. 2, 29: ... 00 mévtn dectnkoory ...). Nun formuliert er
diese Nahe zwischen den Schriften deutlicher und spricht von einer Verwandtschaft
(Ti¢ oixeldtng), raumt aber zugleich ein, auch wo diese Verwandtschaft nicht
bestehe, konne ein Christ seinen Nutzen daraus ziehen, indem er um so deutlicher
das ,Bessere" erkennen konne.

Erteilt Basileios an dieser Stelle einen Freibrief fir den Umgang mit der heidnischen
Literatur? Es konnte auf den ersten Blick als grof3e Liberaité gegentber den
heidnischen Schriften ausgelegt werden. Ein Christ konne uneingeschrankten
Umgang mit ihr haben, irgendein Nutzen lief3e sich daraus immer ziehen.

Es wurde bereits im ersten Kapitel festgestellt, dal} Basileios gegeniber den

7 Ring Uibersetzt Tpotpyov mit Vorbedingung, was weder fir das Wort als Bedeutung belegt ist,
noch inhaltlich zum nachfolgenden Bild passen wiirde, vgl. Ring, Drei Homilien..., S. 239.

180 Nur Wilson glaubt, daR mit A6yor allgemeiner die christlichen und heidnischen Ideale gemeint
sind, vgl. Wilson z. St.

81v/gl. 2, 26-31.
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unniitzen Stellen in der heidnischen Literatur lediglich ein mopideiv empfiehlt.'®

Die Grinde fiur dieses tolerant klingende nopidetv sind wohl in der gegebenen
Schulsituation der Jugendlichen zu suchen. Die Jugendlichen hatten keinen Einfluf3
darauf, mit welchen Texten oder Autoren sie in der Schule Umgang haben. Demnach
konnte Basileios auch nicht das Lesen bestimmter Texte verbieten. Um mehr as eine
im christlichen Sinne richtige Gewichtung der zu lesenden Texte kann es Basileios
daher auch nicht gehen.

In diesem Sinne ist auch diese Stelle zu verstehen: Sie ist nicht eine Aufforderung,
die heidnischen Schriften ganzlich grindlich zu studieren, um sie, wie die frihen
Apologeten argumentierten, besser widerlegen zu kdnnen oder weil man erst alles
gelesen haben miisse, ehe man in der Lage sei, dartiber zu urteilen, wie es Origenes
seinem Schiller Gregor Thaumaturgos riet’®®  Denn Urteilsfahigkeit gesteht
Basileios seinen Adressaten am Beginn seiner Rede zu,'®* an diese appelliert er,
wenn er mahnt, die Jugendlichen sollten ihren Geist nicht vollig den heidnischen
Schriften tberlassen.’® Esist vielmehr eine Einsicht in die gegebene Situation seiner
Adressaten, in der es weniger sinnvoll ist, vor dem Schédlichen in der heidnischen
Literatur zu warnen, als vielmehr auf den Nutzen aufmerksam zu machen, der aus
vielen Texten auch fur einen Christen gezogen werden kann.

Die Stelle klingt zudem auch wie eine vorweggenommene Antwort auf Einwénde
von Christen, die die Beschaftigung mit der heidnischen Literatur generell fur
schadlich und geféhrlich hielten. Gregor von Nazianz benutzt in seinem Enkomion
auf Basileios eine dhnliche Argumentation, wenn er schreibt, dal3 man sogar aus den
atheistischen Schriften einen Nutzen fur die Gottesverehrung ziehen kénne, indem
durch das Schlechte das Gute erkannt werde und die Schwachheit jener
Anschauungen zur Stérke der eigenen Lehre gemacht werde.'®®

Was Basileios hier konkret unter dem ,, Besseren” versteht, bleibt ungesagt, aber die
Uberlegenheit der christlichen Lehre gegeniiber der heidnischen muR Basileios wohl
vor einem christlichen Publikum nicht ndher ausfihren.

Was aber meint Basileios, wenn er von einer gewissen Verwandtschaft zwischen den

182 y/gl. 1, 28. Vgl. dazu meine Ausfilhrungen, S. 24f.

183 Nur die Schriften der Atheisten schloRR Origenes von vornherein aus, vgl. Gr. Thaum., pan. Or.
151-152.

vyl 1, 3.

18 vgl. 1, 24-27.

18 Gregor von Nazianz geht in dieser Rede auf derartige Einwande von christlicher Seite ein. Gr.
Naz., Or. 43, 11.
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Lehren spricht?
Die Frage &% sich erst beantworten, wenn man das Bild betrachtet, welches
Basileios nun anschlief¥, um diese Verhdltnis greifbarer zu machen:

5.2. Das Baumbild (3, 5-11)

Basileios spricht im folgenden nicht mehr von den Adyot, sondern von den beiden
nadevoelg, die er mit einem Bild zueinander in ein Verhaltnis setzen will (vgl. 3, 5:
... TOPELKACHG TOV Torldeboemwy exatépay ...). Dald er diese Wortwahl mit Bedacht
trifft, zeigt ein Blick in seine zwolfte Homilie, in der er aufgrund dieses Begriffs
erldutert, warum auch Weisheit fur das Seelenheil wichtig sei, da nadmlich das
Erlernen von po®fupotoe auch mondeio genannt werde,™®” und es deshalb fir die
cotnpio wichtig sei, nicht den erstbesten Wissenschaften zu obliegen (...to pun toig
TVX0VOLY €QLTOV podNpaocly émPariewy ...), sondern die nitzliche Lehre zu
kennen (... yv@vou v xpnopotédtny maideiov ...). %

Wenn Basileios also zu seinen Adressaten nicht mehr von den Schriften, sondern
von den beiden tadevoeig spricht, deutet sich an, dald er die Beschéftigung mit den
heidnischen Wissenschaften nicht um der Erkenntnis willen empfiehlt, wie es
beispielsweise Gregor von Nazianz tut.®® Basileios betrachtet die Niitzlichkeit der
heidnischen Schriften, zumindest in dieser Schrift, alein unter dem Aspekt der
Erziehung, und zwar einer christlichen Erziehung. Er meint mit naidevolg eben
nicht einfach nur die Lehren der Schriften, wie es die Ubersetzungen und

0

Kommentare gern verstehen,'®® sondern ihm geht es um das Verhaltnis von

187 Basileios beruft sich dabei auf Mose, so wie er esim AnschluR an dieses Baumbild ebenfalls tut,
vgl. 3, 11-15,

188 Bas., In princ. prov. PG 31 p. 397: "Enedn 8" kol | TOV LobMUdTov GvEANylG Toudeio
AEYETOL, KATO TO YEYPOUUEVOV TePl T0D Mwiotémg, 61l Emonden £v ndorn copign Alyvrntimy,
T0 MM TOTG TLYXOVCLV €0VTOV HOOAHOoLY EMPAAAELY, GAAL YVAVOL TNV YXPNOILOTETNV
TOdELQLY, 0V HIKPOV TPOG CWTNPLOLY.

18 vgl. Gr. Naz. Or. 43, 11: ... 660V pHoYLov adTdv KapmodRevol Tpodg te Lomny Kol AmdAoveLY
600V EMKivEUVOV SLOPEDYOHEY, ... OVTM Kol TOOTOV TO KV EEETOOTIKOV TE KOl BemPNTIKOV
€deEapeda, ... OVKOVY ATIHOOTEOV TNV TOLOEVOLY, OTL TOVTO OOKET TIOLW) AAAG OKOLOVG KOl
ATOdEDTOVE VTOANTTEOV TOVG 0VTWG EYovTag, ot BodAovt Gv Graviag € vol kKol £0vTtolg,
W év 1® xowv® TO KOT oOTOLG KPOTMTNTOL, Kol ToLG THG Amodevciog EAEYYXOVG
dadidpackmoty. Vgl. auch Clem. Al., strom. 1, 20, 3.

1% |n der Ausgabe von Garnier und Maran wurde bereits maidevoig mit doctrina Ubersetzt, vgl. PG
31 p. 567. In diesem Sinne Ubersetzen auch Boulenger und Naldini, sie sprechen von enseignements
bzw. enseignamenti, vgl. z. St. Lothholz und Deferrari verstehen naidevolg dagegen as die
christliche und heidnische Erziehungsweise bzw. als two systems of education, vgl. beide z. St.
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griechischer Bildung und christlicher Erziehung im vierten Jahrhundert.***

Diese genaue Bestimmung dessen, was Basileios hier unter madeio versteht, ist
notig, um im folgenden zu verstehen, was Basileios in seinem Baumbild miteinander
vergleichen will.

Auf die Frage, mit welchem Bild sich das Verhdtnis dieser beiden noudeboeig am
besten darstellen 1803, heil3t es:

Etwa mit dem eines Baumes. Es ist zwar die eigentliche Tugend (olxeiow QpeTn)
eines Baumes, zur rechten Zeit Friichte zu tragen, aber er trdgt auch einen gewissen
Schmuck (twva. k6opov) und Bldtter, die die Zweige umrauschen. So ist auch fiir die
Seele vorzugsweise die Wahrheit (W dAnBewa) die Frucht, aber es ist keineswegs
unschicklich, auch die heidnische Weisheit zu beriicksichtigen (Tv 00paBev copiov
nepBePAniodan), wie auch Blitter der Frucht Schatten und ein nicht unschones
Antlitz bereiten.'¥

Fir dieses Bild lassen sich, im Unterschied zu den im vorangegangenen Kapitel
verwendeten Bildern und Vergleichen, keine Vorlagen bei klassischen Autoren oder
friheren Kirchenvétern finden.'*® Basileios scheint hier ein eigenes Bild entworfen
zu haben, wenngleich die christliche Terminologie natiirlich unverkennbar ist.*** Es
verdient daher besondere Beachtung:

Basileios vergleicht in diesem Bild die Wahrheit mit der Frucht eines Baumes. Die

191 v/gl. Vischer, Untersuchungen..., S. 25: ,Die Gegeniiberstellung, die Basilius vornimmt, ist nur
unter einer Voraussetzung moglich, ndmlich nur dann, wenn sowohl christliches Leben als auch
griechische Bildung als maidevoig verstanden wird.” Vischer kommt in seiner Dissertation zu dem
Urtell, dald das Besondere an Basilius sei, dal3 er das Christentum als Erziehung und Bildung
verstanden habe und nicht, dal er sich fiir die griechische Kultur begeistert hétte, vgl. ebd., S. 26.

192 3 6-11: "Hrov koBGmep GUTOD oikelor L v Gpet @ Kapmd PpodeLy dpaim, @épel 8¢ TLvoL
KOGHOV Kol OAAQ TOTG KAGDOLG TEPLOELOPEVOP 0VT® 31N KOl YUXT TPONYOLHEVAG [~V KOPTOG
N GAfBela, odk &xopl ye LMy ovd" TNV 8 0paBev copiav mepBefrficBot, 016V Tva @ DA
OKETMY TE TO KOPTQ Kol SYiv 00K Gmwpov TopeyOUEVOL.

198 Der Verweis auf Sen., epist. 41, 7, von Buttner, Quellenuntersuchung..., vgl. S. 18, und
vorsichtiger Wilson, vgl. z. St., Uberzeugt nicht. Es gibt alerdings eine Stelle bei Plutarch, die
eventuell Basileios den Anstol3 fir die Verwendung des Bildes gegeben hat, so die Vermutung von
Nadini, vgl. z. St. Plutarch gebraucht in De aud. poet. das Bild eines Weinstocks mit seinen
verborgenen Friichten, um die Mihen zu erlautern, die Jugendliche beim Lesen von Dichtkunst und
Mythengeschichten aufwenden miissen, um das eigentlich Nitzliche fur den Charakter herauszulesen.
Die Intention des Bildesist bei Plutarch freilich eine véllig andere, vgl. Pliut., mor. (De aud. poet.) 28
e Enel &' domep &v UmEAOL @OAAOLG kol KAAHOOLY €DBOAOVGL TOAAGKIG O KOPTOG
ATOKPOTTETOL KOl AovBdvel kataoklolopevog, oOTmg €v momTikf A£Eel kol pHLOEDHOOL
TEPLKEYVUEVOLG TOAAD Srapeyel TOV vEoV OQEALLO Kol xphotua (8l 8 ToVTO U1 TACYELY
und' dronhavachorl TV TPoYUATOV, AAA' ELevecBol LAAoTO TOTG TPOG GPETNV PEPOVOL KO
duvopévolg TAATTELY TO H00C)

194 vgl. das Bild vom Baum der Erkenntnis in 1. Mos. 2, 17, vgl. weiterhin Ps. 1, 3: , Der Mensch ist
wie ein Baum, der zu seiner Zeit Frucht bringt*; Mt. 3, 10: , Welcher Baum nicht gute Frucht bringt,
wird abgehauen"; Joh. 15, 5. , Ich bin der Weinstock. Wer in mir bleibt und ich in ihm, der bringt viel
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Wahrheit ist fir die Seele die eigentliche Frucht. Gemeint ist hier die christliche
Wahrheit, denn dieser Wahrheit stellt er die pagane Weisheit (thv 80poabev copiav)
gegenlber. Der Weisheit weist er eine schitzende und schmiickende Funktion zu.
Nicht mehr und nicht weniger. Christliche Wahrheit steht paganer Weisheit
gegenlber. Basileios schliefdt also aus, dal in den heidnischen Schriften auch eine
Wahrheit enthalten ist. Damit stellt er sich auf}erhalb der Tradition, die davon
ausging, dal3 bereits in den heidnischen Schriften Elemente der Wahrheit enthalten
sind. ** Kirchenvéter wie beispielsweise Clemens von Alexandrien beriefen sich
dabei sowohl auf den sogenannten Altersbeweis, der davon ausgeht, dal? jegliche
heidnische Weisheit auf den Schriften des Alten Testaments beruhe, da die
Propheten lange vor den ersten griechischen Weisen gelebt hétten, as auch auf die
sogenannte Adyog — Lehre, die auf Justin zurtickzuftihren ist. Diese besagt, dal3 jeder
Mensch von Anbeginn einen Samen (onénpa) des christlichen A6yog in sich trage
und daher auch die Schriften der Heiden gottlich inspiriert Sind und Teile der
christlichen Wahrheit verkiinden.'*

Basileios gebraucht diese Rechtfertigung fir den Umgang mit der heidnischen
Literatur nicht. Er spricht der heidnischen Literatur ab, Wahrheit zu verkiinden.*®’
Die eigentlichen Friichte fur die Seele kbnnen nur die Heiligen Schriften
hervorbringen.

Basileios unterscheidet auch nicht zwischen polytheistischen und monotheistischen
Schriften oder denen, die eine géttliche Vorsehung leugnen beziehungsweise

Frucht";, Gal. 5, 22. , Die Frucht des Geistes ist Liebe, Freude..."; Eph. 5, 9., Die Frucht des Geistes
ist ... Gerechtigkeit und Wahrhheit*.

95 1n Strom. 1, 37, 1 vergleicht Clemens die von Gott herkommende Wissenschaft und Philosophie
mit Regenguissen, welche auch nicht um ihrer selbst fallen, sondern um nebem dem Unkraut auch
guten Weizen hervorzubringen. Theodoret greift spdter dieses Bild wieder auf und spricht von
manchen guten Friichten, die der Regen auch auf unbearbeiteten Feld hervorbringe, vgl. Thdt., affect.
1, 120-25. Bel Basileios dagegen sind die heidnischen Lehren keineswegs in der Lage, auch
» Frachte" hervorzubringen.

19 Zum Altersbeweis vgl. Clem. Al., Protr. 1, 6, 4: E{t’ odv &pyaiovg todg @pidyag S1866K0vGLY
oyeg pouldikai, eite o Tovg "ApkAdag ol TPoceEANVOLG Gvoryplipovies ToNTod, £(Te UMV oD
T00¢ AiyLTTiovg Ol Kol TPOTNY ToOTNV Gvoefval v yHiv Beo0g Te kol GvOpOTOULG
OVELPOOGOVTEG AAL 0D Tpd Ye 10D KOGUOL TOoVdE TOoDTWV 008" €1, PO 8" Thig 10D KdoHoOv
Ko TBOATG NILETS, Ol T@ JeTV €600 €V OLDTA TPOTEPOV YEYEVVNILEVOL T® Be®, ToD B0V AdyoL
100 Aoyika TAdopota fpels, 81 Ov apyoCopev, 6TL «&v apyf 0 Adyog Av». Vgl. dazu auch meine
Anm. 211. Zur géttlichen Inspiration der Schriften vgl. Clem. Al., Strom. 6, 158, 6-8: 00 toivuv
koklag &pyov i llocoion évopétovg motodoa. Aeimeto 81 80D, 00 pévov 1O dya®dvelv
£€pyov €0Tlv, Kol TAVO oo mopd BeoD d1d0ToL, KOUADG d100TOL Te Kol AUPAVETOL. Vol UMV 1
XPNO1G THG @LA0COQlaG 0DK £€0TLV GVOpOTOV Kok®dW &AL €l tolg apiotolg TV EAAAvmV
dedotal, Ofhov kol OBev dedmpntal, TWoPO THG KoT GElV TO TPOONKOVTIO E£KACTOLG
ATOVELOVONG dNAOVOTL TPOVOLOG.

Y7 vgl. Vischer, Untersuchungen..., S. 24: ... die griechische Literatur wird nicht als das beniitzt,
was sie selber sein will, sondern umgedeutet. Was sie als Wahrheit verkiindet, wird zur Weisheit
umgewandelt, die nur Schmuck fir die christliche Wahrheit i<t."
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verteidigen.'® Denn eine Verwandtschaft hinsichtlich des téAog zwischen Christen
und Heiden schlief3t Basileios aus.

Was meint Basileios aber dann, wenn er von einer Verwandtschaft zwischen den
Schriften redet (vgl. 3, 1)?

Die Frage |&% sich einfacher beantworten, wenn man die Verwandtschaft nicht in
den heidnischen und Heiligen Schriften selbst sucht, sondern in der heidnischen und
christlichen Erziehung. Das Ziel beider Erziehungssysteme kann unterschiedlicher
nicht sein und ist von Basileios am Anfang des zweiten Kapitels fir ein christliches
Leben Kklar definiert worden. Aber der Weg, der zu den unterschiedlichen Zielen
fuhrt, ist haufig auch in den heidnischen Schriften die épetn. Die Verwandtschaft
liegt in der gemeinsamen Sorge um die Seele, der émpédeia Tig yoxfig. >
Basileios hat die griechische Weisheit als schmiickendes und auch durchaus
nitzliches Beiwerk fur die Wahrheit bezeichnet. Worin konkret diese hilfreiche
Funktion heidnischer Weisheit fir Basileios liegt, wird er in den nachsten Kapiteln
ausfuhren. Wenn Basileios von der Wahrheit als der eigentlichen Frucht der Seele
redet, denkt er nicht an eine abstrakte theoretische Erkenntnis der émoppnto der
Heiligen Schriften, sondern an eine Erkenntnis dartiber, wie ein Christ ein Leben im
Sinne der apeth zu fiihren hat.”® Die hilfreiche Funktion der heidnischen Weisheit

wird demnach von sehr praktische Natur sein.

Basileios fuhrt am Ende seiner grundsétzlichen Aussagen Uber den Wert der
heidnischen Literatur Mose und Daniel as Zeugen fir die christliche Tradition an,
sich auch mit ,externer” Bildung auseinandersetzen zu missen: So soll denn auch

Mose, jener Uiberragende Mann (¢keivog 6 mévv),** der aufgrund seiner Weisheit

1% Diese Unterteilung wurde von christlichen Schriftstellern vor und nach Basileios héufig as
Verteidigung des Umgangs mit der heidnischen Literatur angefuhrt. Vgl. z. B. Gr. Thaum., pan. Or.
151-153 oder Socr., . e. 3, 16.

199 Vgl. Vischer, Untersuchungen..., S. 25.

20 |5 ginem Brief an Eustathius, vgl. ep. 223, 2, ist es eben das Erblicken dieser Wahrheit, welche
Basileios um eine Anleitung zur Einflhrung in die Lehren der Frommigkeit (xeipaywyiov mpog Ty
gloaymynv 1@v doypdtov thig evoefelag) und um eine Verbesserung des Charakters bitten 1803t
(316pBwoiv Tva Tod fiBovg). Vischer formuliert auf diesen Brief hin: ... er [Basileios] bestimmt
diese Wahrheit sofort a's die Erkenntnis bestimmter Handlungen, die er damals zu vollziehen gehabt
habe (Ep. 223, 2). Christliche Erkenntnisist ihm in erster Linie die Erkenntnis dessen, worauf esim
Leben ankommt.” Vischer, Untersuchungen, S. 21. Vischer verweist in diesem Zusammenhang auch
auf verschiedene Stellen bei Basileios, die seine Skepsis gegentiber einer Erkenntnis, die von diesem
praktischen Ziel losgel6l3t ist, belegen. Vdl. ebd.

21 Djeser selten gebrauchte Ausdruck kommt auRer bei Thukydides und Xenophon, auf die Wilson
und Naldini verweisen, vgl. z. St., auch bei Gregor von Nazianz in diesem Sinne vor, vgl. Or. 4 PG
35, p. 565; Or. 18 PG 35, p. 1000.



bei allen Menschen den grofdten Namen hat, zur Betrachtung des Wahren (tf
fswpla 10V Gvtog) gekommen sein, nachdem er sich den Verstand (tnv didvoiay)
an den &gyptischen Wissenschaften (tolg Aiyuvmtiov poadnuooctyv) gelibt habe
(Eyyopvoocdauevog). (3, 11-15)

Mit maparincing leitet Basileios am Ende des dritten Kapitels zum Beispiel des
weisen Daniel in Babylon Uber. Dieser erlernte auch erst die Weisheiten der
Chaldéer und befalte sich dann mit den géttlichen Lehren.” (3, 15-17) Der Satz ist
parallel zum Beispiel des Mose konstruiert?®® und bietet auch inhaltlich dieselbe
Aussage.

Mit diesen beiden christlichen exempla fir ein tugendhaftes Lebens beendet
Basileios seine grundsitzlichen Uberlegungen tiber den Stellenwert der heidnischen
Bildung fur seine christlichen Adressaten. Das Beispiel des Mose soll im folgenden
etwas naher betrachtet werden:

5.3. Beispiel des vielseitig gebildeten Mose (3, 11-15)

Hintergrund fur das Beispiel des Mose bildet die Apostelgeschichte 7, 22,%* wo es
heifldt: kol énodeddn Mwiofg [¢v] nhon copia Aiyvntimv, Av 8" dvvatog £v
AoyoLg kol Epyolg odtod.?®

Was mdchte Basileios mit seinem Verweis auf die Lebensgeschichte des Mose
aussagen? Das Beispiel des Mose wird ohne ndhere Auslegung an das vorher
verwendete Baumbild angefligt. War ein Verweis auf die Erziehung des Mose im
vierten Jahrhundert ein so eindeutig belegtes exemplum, dal3 sich eine ndhere
Erlauterung ertibrigte? Dann mul3 geklart werden, wie sehr Basileios der Tradition
dieses wohl als klassisch zu bezeichnenden exemplum verpflichtet ist.

Fir den heutigen Leser ergeben sich zunéchst fur das Verstandnis zwei Fragen: Was

22 \/gl. Dan. 1ff.

23 \/gl.: t0lg AlyvrTiov HOOALOOLY £YYVUVAGHIEVOS ... TPOcEABETY T Bewpiee Tod dvtog (3,
13-15)

und: v XoAdaimv copioy KaTapodova ... TV Bsiov dyoacBol tondsvpdtov (3, 15-18).

2% |m AT findet die Weisheit des Mose in den &gyptischen Wissenschaften keine Erwahnung, vgl. 2.
Mos. ff., aber Philo auRert sich ausfuhrlich Gber die umfangreiche Erziehung Moses, der von
Griechen Assyrern und Agyptern gleichermalRen unterrichtet wurde, eine Uberdurchschnittliche
Begabung in allen Bereichen zeigte und dennoch Uber ale Streitfragen erhaben, nach der Wahrheit
suchte, vgl. Phil., De vit. Moys. 1, 21ff. Vgl. dazu auch A. J. Droge, Homer or Moses, S. 47f.

%5 1n seiner Homilie In princ. prov. bezieht sich Basileios ebenfalls auf diese Stelle und zitiert
wortlich diese Verse aus der Apostelgeschichte, as er erlautert, dal? auch das Erlernen von poenporto
noidevolg genannt wird, vgl. Bas., In princ. prov. PG 31 p. 397. Vgl. zu dieser Stelle auch meine
Ausfihrungen, S. 49f.
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versteht Basileios unter der ewpia 100 &vroc®®, und wie ist das Partizip
gyyvuvaoapevog aufzufassen: Ist Mose trotz seiner Erziehung in den &gyptischen
Wissenschaften zur © @swpio t0d Ovtog gelangt, oder aufgrund eben dieser
Erziehung?

Der Ausdruck der 6ewpio 00 6vtog begegnet einem weder in der Septuaginta noch
im Neuen Testament. Basileios gebraucht ihn aber in seinem Jesgja-Kommentar in
einem ganz dhnlichen Zusammenhang noch einmal, dort heif3t es sinngemél. Das
Leben des Mose zeige, dal} die Beschéftigung mit den gottlichen Lehren (q t@v
feiwv Aoymv perétn) das ganze Leben erfordere. Dieser wurde in den ersten 40
Jahren mit den Lehren der Agypter erzogen (¢moidevdn 1o Aiyvmtimv). In den
anderen 40 Jahren ging er unter dem Vorwand Schafe zu hiiten in die Wiste und
hatte Zeit fur das Betrachten der eigentlich Dinge (tfi 6ewpia TV Ovimv
aneoyolooe). Und so wurde er nach den zweiten 40 Jahren der 1fig T00 ©®eod
¢mpaveiog fur Wert befunden.®”

Einige Zeilen zuvor erliutert Basileios, anders als in Ad adolescentes, woflr das
Leben des Mose fur einen Christen als Vorbild dienen kann: Es bedarf einer Reinheit
im Leben (t1igc év 1@ Bl xabapdTNnTog), Um beim Streben nach sittlicher Tugend
(tqv thg MOwkhg apethg émithdevoly) das Verborgene in den Schriften zu
erkennen. Es bedarf aber auch einer sténdigen Beschaftigung mit den Schriften (t1ig
g&v 1ol Tpoagolg dwatpipric), damit der Seele die Erhabenheit und das
Geheimnisvolle der gdéttlichen Lehren aufgrund der unaufhorlichen Beschéftigung
(éx 1hg ovveyxolg peAétng) mit diesen eingepragt werde. Diese 1 todv Belmv
LOyov perétn erfordere aber das ganze Leben, wie das Beispiel des Mose zeige.?®
Das Erkennen des Verborgenen in den Heiligen Schriften und das Streben nach
sittlicher Tugend sind fir Basileios auch hier unaufléslich miteinander verbunden.
Beide Lebenshélften des Mose werden ohne Wertung nebeneinandergestellt. Zur
gmpdvelo 100 Oeob gelangt Mose aber erst nach den zweiten 40 Jahren, nach der

fswpio TV Gvtwv. Nach Basileios Worten ist damit das Erkennen des Erhabenen

26 | n den Kommentaren wird tod $vtog entweder als maskulinum verstanden, mit einem Verweis auf
2. Mos. 3, 14 (LXX): xai £ nev 6 8e0¢ mpog Mmwvofiv ‘Eya eipt 0 dv:, oder als neutrum aufgrund
von Bas. (Dub.) Enarrat. in prophet. Isaiam, Prodm. 6., wo von der 8smpio v 6vimv des Mose die
Redeist. Ich pladiere aufgrund des Kontextes auch fur letzteres, was ich im folgenden noch ausfiihren
mochte. Auszuschlief3en ist die Variante von Wilson, der in dem Gebrauch von tod 6vtog einen
bewuldt verwendeten platonischen terminus vermutet, vgl. Wilson z. St.

27 v/gl. Bas. (Dub.) Enarrat. in prophet. Isaiam, Prodm. 6.

208 \/gl. Bas. (Dub.), ebd.
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und Geheimnisvollen (10 ocepvompen™g kol pvotikov) der gottlichen Lehren
gemeint.”®

Dazu bedarf es dem Streben nach sittlicher Tugend und ener intensiven
Beschéftigung mit den gottlichen Lehren.

Fur die Adressaten von Ad adolescentes i<t |etzteres aber aufgrund ihres Alters noch
nicht moglich (vgl. 2, 27-28). Um so mehr legt Basileios das Gewicht bei den
Jugendlichen auf das Streben nach sittlicher Tugend. Dies bedeutet, unter der
fewpilo T0V Gvtog des Mose versteht Basileios das, was er in seinem Baumbild als
die wahre Frucht der Seele bezeichnet (3, 5-11), keine Erkenntnis um der Erkenntnis
willen, sondern eine Erkenntnis, die ausgerichtet ist auf das praktische Leben.

Offen bleibt bei dieser Auslegung die Bedeutung der ersten 40 Jahre im Leben des
Mose, in denen er in den agyptischen Wissenschaften unterrichtet wurde. Die
Antwort darauf findet sich in Basileios Homilie In principium proverbiorum. Die
Erziehung von Mose in jeglicher agyptischen Weisheit dient dort als Beleg dafr,
dai3 es fur einen Christen wichtig sei, sich nicht einseitig in fremden Weisheiten
unterrichten zu lassen, um nicht willkdrlich einer Lehre zu obliegen, sondern alles
gleichermal3en zu kennen, um dann die nitzlichste Erziehung (tnv ypnowpotdny
noudelav) zu erkennen.?®

Ein dhnlicher Gedanke findet sich auch in Ad adolescentes wieder, wenn Basileios
mahnt, man solle sich mit allen Menschen gleichermal3en abgeben, wenn einem
dadurch ein Nutzen fiir die Seele erwache (vgl. 2, 38-39). Fiir die Ubersetzung des
Partizips ¢yyvuvoaodpuevog ergibt sich daraus, dald Mose nicht trotz, sondern auch
aufgrund seiner umfassenden Erziehung bei den Agyptern zur émipdivelo 10d Oeod
gelangte.

Das Beispiel des Mose hat in der Auseinandersetzung mit der griechischen Bildung
seinen festen Platz in der judischen und christlichen Literatur. Dabei erfuhr die Figur
des Mose eine dreifache Funktion: Besonders die friihen christlichen Apologeten
benutzten Mose gern, um die Uberlegenheit ihrer Kultur aufgrund des hdheren
Alters gegeniiber der griechischen Kultur zu beweisen.?**

299 | n dem sich anschlieRenden Beispiel des Daniel in Babylon, welches sich parallel zum Beispiel des
Mose verhdlt, spricht Basileios dann auch von den 8elo Tondedpoto, mit denen sich Daniel nach den
weltlichen Wissenschaften befal¥, vgl. 3, 17f.

20 v/gl. Bas., In princ. prov. PG 31, p. 397.

21 Tatian beweist sehr aufwendig, da® Mose &lter sei as Homer und alle vorhomerischen
Schriftsteller und die Griechen aus Mose als Quelle geschopft hétten, ohne ihn als Quelle zu
benennen, vgl. Tat., orat. 3641; vgl. auch Just., apol. 59, 60. Dies taten vor ihm bereits judische
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Als weiterer Beweis dieser Uberlegenheit wird in diesem Zusammenhang auch gern
die Hochachtung einiger heidnischer Autoren gegeniiber Mose angefiihrt.?? Daran
denkt auch Basileios, wenn er davon spricht, dal3 Mose bei allen Menschen aufgrund
seiner Weisheit den grofiten Namen habe. (3, 12f.)

Ein exemplum imitandum fUr den Umgang mit der heidnischen Literatur wurde die
vita des Mose durch Origenes allegorische Auslegung des Auftrages Gottes an
Mose, die Sohne Israels aus Agypten fortzufiihren:**® Origenes mochte, daR sein
Schuler Gregor Thaumaturgos von der Philosophie der Griechen das Ubernehme,
was fir die christliche Lehre als Allgemeinbildung oder Propadeutik dienen kann,
und von der Geometrie und Astronomie das, was fur die Erklérung der Heiligen
Schriften von Nutzen ist, damit die Philosophie Gehilfin der christlichen Lehre sein
koénne. Diesen Gedanken meint Origenes im Buch Exodus ausgedriickt zu finden,
wenn Gott von Mose fordert, die Sohne Isragls sollen von ihren Nachbarn goldene
und silberne Geréte sowie Kleidung erbitten (Ex. 11, 2; 12, 35 LXX), damit sie,
nachdem sie die Agypter beraubt hitten (cxvieboavteg Ex. 12, 36 LXX), Material
fanden, um einen Gottesdienst zu gestalten. Denn die Agypter wiiten nicht, diese
Gegenstande fiir die Gottesverehrung zu gebrauchen.**

Diese Auslegung, die fur einen Christen den Umgang mit den heidnischen

215

Wissenschaften rechtfertigt, findet sich mit geringfuigigen Anderungen”™ bei Gregor

217

von Nyssa™®, Augustin®’, Cassiodor®*® bis hin zu Petrarca®®.

Apologeten wie Josephus und Philo, vgl. dazu H. Chadwick, Early Christian thought and the
classical tradition, Oxford 21984, S.13f. und Droge, Homer or Moses, S. 49ff; S. 82ff. Auch Origenes
nutzt diese Argumentation mehrmals, um Celsus zu widerlegen, vgl. Or., Cels. 1, 18; 4, 21; 4, 36; vgl.
auch Clem. Al., Paed. 2, 10, 90; Strom.. 1, 150, 165; 2, 20; 5, 67, 97. Vgl. dazu auch meine
Ausfihrungen, S. 51.

212 \/gl. z. B. die Rede Constantins, in der es heif, dal3 Pythagoras ein Nacheiferer von Moses
Weisheit gewesen wére, so dal3 dessen Enthaltsamkeit selbst Platon zum Vorbild wurde, vgl. Const.,
oratio ad sanctorum coetum, c. 17 (int. opp. Eus.). Der Autor von zmept Oyouvg hennt Mose einen
nicht gewohnlichen Mann, vgl. De subl. 9. Diodor z&hlt Mose mit zu den grof3en Gesetzgebern wie
Minos oder Lykurg, auf diese Stelle verweist Cyrill von Alexandrien, vgl. Cyr., contra Julianum PG
76, p. 525.

23 0Or., Ep. ad Gr. Thaum., 1-3. Die alegorische Auslegung geht auf Irenaeus zuriick (vgl. adv. haer-
4, 30, 1-4), der darin eine Voraussage sieht, wie die Christen mit den Gebrauchsgegensténden der
Heiden umgehen sollen. Dinge wie Kleider, Geld usw., die die Heiden einst ungerecht erwarben,
sollen in den Gebrauch des Herren Uberfiihrt werden. Die Deutung des geraubten Goldes und Silber
als Bild fur die heidnischen Wissenschaften 183t sich erstmalig bei Origenes finden.

24 0r,, Ep. ad Gr. Thaum., 1-3. Vdl. zu diesem Brief R. Klein — P. Guyot, Gregor der Wundertdter,
S. 74-83.

25 y/gl. zu den jeweiligen Auslegungen Gnilka, Methode der Kirchenviiter..., S. T8f., 89ff., 94.

26 Gr. Nyss., v. Mos., 2, 112ff.

27 Aug., doctr. chr. 2, 40, 60.

*18 Cassiod., inst. 1, 28, 4.

29 vgl. dazu Gnilka, Methode der Kirchenviter..., S. 89 Anm. 236.
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Mul3 man diese Auslegung mit vor Augen haben, wenn Basileios in einem Kontext,
in welchem es um den Wert der heidnischen Literatur fur Christen geht, auf Mose
verweist? Dald Basileios diese Allegorie des Origenes gekannt hat, ist wohl

O Wenn Basleios in ener Schrift, in der es um die

vorauszusetzen.*
Ausainandersetzung mit den heidnischen Wissenschaften geht, auf das klassische
Beispiel des Mose verweist, ohne das bekannte Bild der beraubten Agypter zu
erwdhnen, mul® man von einer bewuften Entscheidung gegen die Auslegung an
dieser Stelle ausgehen. Basileios hétte die allegorische Exegese dem Alter der
Adressaten gemd darlegen konnen, wenn es ihm um den Gedanken der
Rechtfertigung gegangen wére. Aber das Beispiel des Mose ist fir Basileios nicht
deshalb ein exemplum imitandum, weil es eine Rechtfertigung fir den Umgang mit
den heidnischen Lehren enthélt, sondern weil Mose flr den richtigen Umgang mit
den weltlichen Wissenschaften steht. Mose hat es verstanden die &gyptische
Erziehung zu nutzen, um seinen Geist zu Uben. Dieser hat er aber nicht ,das
Steuerruder seines Geistes® Uberlassen (vgl. 1, 25f.), sondern aus ihr das geschopft,

was ihm fir die 8ewpia 100 Svtog nitzlich war.?

220 Djes trifft auf seine Adressaten sicherlich nicht zu.

221 \Was in Ad ad. nicht ausdriicklich steht, finden wir in den Jesaja-Kommentaren ausgedriickt, vgl.
Bas. (Dub.) Enarrat. in prophet. Isaiam, Prodm. 6. Den gleichen Gedanken formuliert auch
Amphilochios in seinem Lehrgedicht, in dem er ebenfalls Mose as Beispiel fur ein tugendhaftes
Leben anfiihrt, der die ganze Weisheit der Agypter lernte, in der Fiille des Reichtums aufwuchs und
dennoch freiwillig in die Wiste ging, bis er der vollkommenen Schau wirdig war, Amph., Seleuc. v.
219-223.: 0pdig 6 moTOg MmVofg, 6 Tod 8e0d / GvBpomog, eikmv Tod kot dpetnv Blov, / dmwg
Gracov €kpobmv Alyvrtiov / coplov To npdte KAy Pabel TAOVTY Tpagelg / Exmy QUYAS TE
kol mévng éytyveto (...) V. 238f.: to0tov @OATTE 10D PBlov TRV eikdva / HopedV GEQVLTOV TG
TPOT® T MOCENG.

Der Aspekt, dal3 Mose trotz seiner reichen Erziehung, alles hinter sich lief3 und ein asketisches Leben
fuhrte (vgl. v. 225-37) kommt bei Amphilochios stirker als bei Basileios zum Ausdruck. Die Stelleist
fur uns daher interessant, da eine enge Abhangigkeit von Amphilochios Lehrgedicht gegenlber
Basileios A4d ad.. vorliegt. Oberg hat die vieen wortlichen und sinngemélen Parallelen
zusammengestellt, vgl. dazu Oberg, Das Lehrgedicht..., passim.
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6. ZWISCHENERGEBNIS

Mit dem ersten Satz des vierten Kapitels beschlieft Basileios den ersten Teil seiner
Abhandlung. Sein abschlieBendes Fazit lautet: "AAL" &1t 1 v odk Syxpnotov???
yoyais podfpato o EEmdev 81N tadta ikovag eipnton.?® (4, 1f.)

Die heidnischen Lehren sind fir die Seelen seiner Adressaten durchaus nitzlich. Das
wollte Basileios im ersten Teil seiner Abhandlung as Vorbedingung fir seine
weiteren Erdrterungen vorausschicken.

Die Nutzlichkeit der podnpoto 1o €Embev hatte Basileios bereits im Prodmium
vorausgesetzt (vgl. 1, 24-28). Was hat er seinen Adressaten dartiber hinaus sagen
wollen?

Es gibt neben den nitzlichen Inhalten auch Dinge in den heidnischen
Schriften, die die Jugendlichen Ubersehen sollen. Nicht die Nutzlichkeit an
sich will Basileios beweisen, sondern warnen, dal3 es auch andere Dinge
gibt. Die Jugendlichen muR3ten lernen, dazwischen zu unterscheiden (vgl. 1,
27-29).

Den heidnischen Schriften weist Basilelos eine propadeutische Funktion zu (vgl. 2,
30f.). Diese propadeutische Funktion setzt er as selbstverstandlich voraus, da ein
Christ ale Dinge in seinem Alltag im Sinne des christlichen Telos nutzen soll. So
dienen dann auch Basileios die zahlreichen Bilder und Vergleiche nicht dazu, einen
propddeutischen Nutzen der heidnischen Literatur zu beweisen, sondern um deren
Stellenwert fur die Erziehung junger Christen zu konkretisieren.

Basileios formuliert als vorrangige Aufgabe fir die Jugendlichen die émpéleia Thig
yuyng. Sofern die heidnischen Schriften diesem Ziel dienen, halt er sie fir nitzlich.
Denn darin liegt der eigentliche propadeutische Wert der heidnischen Schriften,
indem sie namlich helfen, sich auf den entscheidenden Kampf eines Christen
vorzubereiten. Die heidnischen Schriften sind nicht vorrangig eine Propadeutik fir
das Verstindnis der Geheimnisse der Heiligen Schriften, sonder fir den péyiotov
naviov ayovov. Diese propadeutische Funktion missen die profanen Schriften
erflllen, solange die Jugendlichen aufgrund ihres Alters noch nicht die Heiligen

222 \Warum Basileios hier &ypnotov as Singular neutrum verwendet, ist nicht ganz eindeutig. Naldini
madchte einen Begriff wie ktfpa ergénzen, vgl. Naldini z. St. Wilson sieht darin eine typische
Erscheinung des Attischen, das bei verallgemeinernden Aussagen gern neutraim Singular verwendet,
vgl. Wilson z. St. Vgdl. auch Kihner-Gerth I, S. 58-60.
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Schriften nutzen kdnnen.

Am Anfang des dritten Kapitels teilt Basileios die Inhalte der heidnischen
Schriften in diejenige ein, bei denen eine Verwandtschaft zu den Heiligen
Schriften besteht und in diejenige, bei denen das nicht der Fall ist. Aber
selbst diese haben fur Basileios einen gewissen Nutzen.

In seinem Baumbild (3, 6-11) stellt Basileios der christlichen Wahrheit die pagane
Weisheit gegentiber. Diese bezeichnet er als schmiickendes und durchaus niitzliches
Beiwerk.

Basileios mochte die heidnischen Lehren in ein christliches Erziehungssystem
integrieren. Die Verwandtschaft, die Basileios fur Teile der heidnischen Literatur mit
den Lehren der Heiligen Schriften voraussetzt, liegt im gemeinsamen Weg der
apetn, wenngleich die Ziele beider Erziehungssysteme sehr unterschiedlich sind.
Letztlich dient der erste Teil der Abhandlung vor alem einer té\og-Bestimmung fur
die Jugendlichen. Denn wenn man das richtige télog vor Augen hat, ndmlich die
nopackevn £tépov Plov (vgl. 2, 9f.), kann sich ein Christ alles aus seiner Umwelt
fir dieses Ziel dienbar machen. Es ist sogar seine Pflicht, alles zu tun, was ihn
seinem Ziel ndher bringt (vgl. 2, 31-39).

Damit 1&/% sich auch vorerst die Frage beantworten, ob Basileios die heidnischen
Schriften fur die Erziehung christlicher Jugendlicher lediglich fUr niitzlich oder fur
notwendig h8lt: Wenn seine Jugendlichen in den Schulen Umgang mit den
heidnischen Schriften haben, und diese Tatsache mul3 als gegeben vorausgesetzt
werden, ist es ihre Pflicht, sich alles daraus zu eigen zu machen (1, 27: 6ocov
XPNOLLOV oDTMV deyopEvoug), was ihrer Seele zutraglich ist.

Worillber Basileios nichts sagt, ist die grundsétzliche Frage, ob christliche
Jugendliche Umgang mit den Schriften der antiken Autoren haben sollen oder nicht.

223 Dje formelhafte Wendung ixovag eipnron unterstreicht den abschlieBenden bzw. tiberleitenden
Charakter dieses Satzes.
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7. DAS VIERTE KAPITEL

Nachdem Basileios die grundsétzlichen Vorbedingungen fir seine Abhandlung
abgeschlossen hat, mdchte er nun seinen Adressaten erkléren, wie sie konkret an den
Lehren der heidnischen Autoren Anteil haben sollen: 6mtwg ye pnyv odT®V

pebekTEOV DUTV EENG Gv €in Aeyery. (4, 2f.)

7.1. Der richtige Umgang mit Dichtern (4, 2-8)

Der erste Tell des vierten Kapitels widmet sich ausschliefdlich dem richtigen
Umgang mit den Dichtern. Dabei steht am Beginn erst einmal eine deutliche
Warnung: Die Jugendlichen sollten weder allem, was die Dichter schreiben,??* noch
ausnahmslos jedem Dichter ihre Aufmerksamkeit schenken (un maowv €@e&iig
TPOGEYXELY TOV VOOV). (4, 3-4)

Basileios verlangt also von den Jugendlichen einen hohen Grad an eigenem
Urtellsvermogen. Man kann die Dichter nicht einfach in zwei Gruppen aufteilen, von
denen die einen nitzlich sind und die anderen nicht, sondern man muf3 bel jedem
Dichter auch noch die einzelnen Aussagen genau priifen.??

Wenn die Dichter aber von Taten oder Reden guter Manner erzzhlen ([tac]*® tdv
ayobav avépav mpheic 1| Adyovg), sollen die Jugendlichen sie lieben und
bewundern (éryanay e kot {nodv)?’
8)

Damit hat Basileios zum ersten Mal konkreter ein Kriterium benannt, welches seinen

und versuchen, esihnen gleich zu tun. (4, 6-

Adressaten helfen soll, zu unterscheiden, was fur sie niitzlich ist und was nicht. Sie
sollen darauf achten, ob von Taten oder Reden guter Mdinner die Rede ist.
Basileios beurteilt den Nutzen der heidnischen Schriften unter dem Blickwinkel, ob

sogenannte exempla imitanda vorhanden sind oder nicht. Wie wichtig ihm dieser

224 Als Begriindung fiigt Basileios noch ein: énel movtodamol Tivég eiot kot Todg Adyovg, wobel
11 der 20 bei Migne verzeichneten Handschriften xota tobg Adyovg nicht haben, vgl. PG 31 p.
1833. Lothholz, vgl. z. St., hdlt es daher fir eine Glosse. Die anderen Ausgaben haben es nicht
gestrichen.

225 \/gl. auch Plut., mor. (de aud. poet) 37 b: AW kol To0TOV Eveka Kol TOV TPOEPMIEVOV
ATAVIOV Ayodfic Oel T@ VE®M KLPEPVNCENMG TEPL TNV AVAYVOGLY, Tval U TPodLoANOelc ALY
HOAAOV TpoTodEVBELS EVMEVRG KO QLAOG KOl OlKEIg VMO TOWTIKTG €L QLAOCOGIOV
TPOTEUTNTOL.

226 Boulenger méchte tég streichen, ohne dies naher zu begriinden. Die Handschriften geben keinen
Hinweis fur eine solche Streichung.

227 \/gl. die ahnliche Formulierung in 2, 11: ... &yandv e kol dibkely ..., wo es Basileios um das
Streben nach dem christlichen Telos ging.
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Aspekt ist, zeigt ein Blick in einen seiner Briefe an seinen Freund Gregor von
Nazianz. Dort heif¥ es, dal? der wichtigste Weg zur Feststellung seiner Pflichten die
sorgféltige Beschaftigung mit den Heiligen Schriften sei, da dort die Biographien der
seligen Manner Uberliefert sind wie lebendige Bilder des gottgemalien
Lebenswandels fiir die Nachahmung der guten Taten.?®

Da die Jugendlichen fir eine intensive Beschaftigung mit den Heiligen Schriften
nach Basileios Worten noch zu jung sind, missen sie sich an den Biographien der

ayobav avdpdv aus den heidnischen Schriften orientieren.

7.2. Das Bild von Odysseus bei den Sirenen (4, 8-11)

229 gohlechter Manner

Wenn die Dichter aber auf die Darstellung (éntt ... TH piunoet)
(LoxOnpovg Gvdpag) zu sprechen kommen, empfiehlt ihnen Basileios folgendes:

. 1aDTo Ol PEDYELY EMLPPUCCOUEVOLE TR MTOL 0VY MTTOV | TOV "Odvocéa
QOOLV EKETVOL TO TOV Zelpnvev nEAN. (4, 9-11)
Basileios mochte, dal3 die Jugendlichen die Geschichten Uber schlechte Manner
moglichst Uberhdren beziehungsweise Ubersehen. Um diese Forderung zu
veranschaulichen, verwendet er das Bild von Odysseus bei den Sirenen, eines der
bekanntesten und verbreitetsten Abenteuer aus der Odyssee.**

Durch die ohnehin schon komplizierte Satzperiode®™*

und die starke Verkirzung,
besonders im letzten Teil des Satzes, ist die eigentliche Aussage, die Basileios mit
dem Bild vom Sirenenmythos treffen will, nicht leicht zu erfassen. Der eigentliche
Vergleichspunkt zwischen dem geforderten Verhalten der Jugendlichen und
Odysseus Verhaten bel den Sirenen ist auf den ersten Blick nicht eindeutig:

Wortlich Ubersetzt sagt Basileios zu seinen Adressaten: Diese Dinge (die Darstellung

228 \/gl. Bas., Ep. 2, 3ff. Vgl. dazu auch meine Ausfiihrungen auf S. 112.

229 DaR Basileios hier an die platonische pipnoig mowntikh denkt, vgl. Bach und Wilson z. St., wird
sich bei den Beispielen von schlechter pipnotg in 4, 15ff. noch deutlicher zeigen.

20 7ur Geschichte dieses Mythos vgl.: H. Rahner, Griechische Mythen..., S. 281- 315; Ders,
Odysseus am Mastbaum, ZKTh 65 (1941), S. 123-152; E. Wust, Art. Odysseus, PRE Bd. 17 (1937),
Sp. 1913ff.; McDonadd, Christianizing Homer, S. 22f., 256-66; E. Kaiser, Odyssee-Szenen als Topoi,
MH (21) 1964, S. 109-136 und S. 197-224; F. Buffiére, Les mythes d’ Homere et la pensee greque,
Paris 1956.

21 Der ganze Satz erstreckt sich tber 9 Zeilen, von Hp@tov pev (4, 3) bis 1o 1@V Tetphivav pérn.
(4, 11). Alle Infinitive sind von dem erst in Z. 9 genannten 3et abhéngig. Manche Handschriften
wollten daher bereits hinter tpocéyeiv (4, 5) ein det einfligen. Wilson verweist aber zurecht auf eine
dhnliche Satzkonstruktion in 7, 18-21:, ... which might suggest that this syntactical oddity is a
charcteristic of B.’susage.” Vgl. Wilson, z. St.
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von schlechten Mannern) miifit ihr meiden, indem ihr euch die Ohren verstopf>>

genauso, wie jene behaupten, dafs Odysseus den Gesang der Sirenen mied.

Bei der Ubersetzung wurde im zweiten Teil lediglich eebyeiv erganzt, obwohl die
Wortstellung nahe legen wiirde, pedyelv émippaccopévoy to Gta ZU erganzen. Da
aber bekannt ist, dal’ Odysseus gerade als einziger den Gesang der Sirenen lauschen
konnte, ohne sich die Ohren mit Wachs zu verstopfen, ist diese Erganzung
unwahrscheinlich. Ganz auszuschlief3en ist diese Moglichkeit natrlich nicht, auch
wenn der Homerische Text eindeutig etwas anderes ausdriickt. Diese
»Verfaschungen® des Originatextes sind gerade bel Homerzitaten, die sich zum
festen Topos in der Literatur herausgebildet haben, nichts Ungewshnliches.”® Es
gibt einige Stellen, die belegen, dal? die Verwendung des Sirenenmythos, in dieser
verkirzten Weise wiedergegeben, lediglich verdeutlichen soll, bestimmte Sachen
einfach zu Uberhtren. Dabel wird dann zwischen Odysseus und seinen Gefdhrten
nicht mehr unterschieden.?*

Der Sirenenmythos hat seit Homer Uber Platon bis hin zu den Kirchenvétern eine so
vielfaltige Symbolik erfahren, dald ein kurzer Blick auf die Geschichte der Deutung
dieses Mythos lohnend ist, um so der Intention von Basileios fir die Verwendung
dieses Mythos naher zu kommen:

Schaut man zunéchst in den urspriinglichen Text bei Homer im zwdlften Buch, so
falt auf, dal3 das Abenteuer bei den Sirenen eher ein Beispiel fur Odysseus
ausgepragte Fahigkeit ist, geschickt mit Worten zu hantieren, als ein Beispiel von
tugendhafter Standhaftigkeit.”® Kirke warnt Odysseus vor den Sirenen mit der
Aufforderung, Odysseus moge seinen Geféahrten beim Passieren der Sirenengesange
die Ohren mit Wachs verkleben. Wenn er aber selbst die Sirenen hdren mdchte, fahrt

22 ¢mppoooopévoug kann natiirlich auch passivisch Ubersetzt werden: ... indem Euch die Ohren

verstopft werden. Darauf, dald hier die reflexive Ubersetzung zu bevorzugen ist, werde ich unten noch
ausfuhrlicher eingehen.

23 Kaiser sagt (iber die Bedeutung von Homerzitaten und mythologischen Exempla in der antiken
Literatur: ,Aber solche Zitate und Beispiele wurden weitergereicht und bekamen mit der Zeit ein
gewisses literarisches Eigengewicht: ihre Isolierung wurde beibehaten und ihre Auffassung und
Verwendung oft in einer Weise fixiert, die es erlaubt, von ,Topoi* zu sprechen.” Kaiser, Odyssee-
Szenen..., S. 110. Darauf, dald einem die Vernachléssigung des Originaltextes auch bei der moralisch-
allegorischen Homerauslegung héufig begegnet, werde ich spéter noch eingehen, wenn Basileiosim
5. Kapitel das Beispiel des Odysseus bei den Phaiaken auslegt, bzw. auslegen 183, Vgl. S. 95ff.

24 vgl. hierzu Kaiser, Odyssee-Szenen..., S. 132, der unter anderem auf Juvenal 9, 148ff; Ammianus
Marcellinus 29, 2, 14 und Ambrosius, Epist. 51, 3 verweist. Kaiser, vgl. ebd., versteht auch die Stelle
aus Ad ad. in diesem Sinne und meint, dal3 das eindriickliche Bild der verstopften Ohren sogar 6fters
ausdriicklich auf Odysseus selber bezogen wird. Er verweist in diesem Zusammenhang auf eine Stelle
bei Hieronymus, In Hieremiam, 3, 1, 1 (CSEL 150, 7) und Lukian, Nigr. 19.

2 \/gl. dazu auch den Aufsatz von Fortin, Christianity and Hellenism..., S.190f. und 197f.



Kirke fort, so sollen ihn seine Gefahrten an den Mastbaum des Schiffes fesseln und
die Fesseln noch verstérken, falls Odysseus, durch den Gesang betdrt, die Geféahrten
bittet, ihn loszubinden.?®® Seinen Gefahrten dagegen erzahlt Odysseus, Kirke habe
ihm als einzigen befohlen, den Gesang der Sirenen zu lauschen.®” Er sagt nichts
davon, dal3 Kirke ihm die Wahl gelassen hat. Durch die verzerrte Wiedergabe der
Worte Kirkes versteht es Odysseus, seine Neugier vor den Gefdhrten als eine
schwere Aufgabe darzustellen, die zu erfillen ihm Kirke auferlegt hétte. Bei der
Rezeption dieses Sirenenmythos ist dieser Aspekt vollig verschwunden. Er hétte den
verschiedenen allegorischen Deutungen dieses Mythos stets widersprochen.?*®
Schaut man in die verschiedenen Auslegungen dieses Mythos, steht fast immer der
gefesselte, aber horende Odysseus im Mittelpunkt der Auslegung, besonders wenn
die Sirenen als Symbol der Weisheit gedeutet wurden. Odysseus Verhaten wird
nicht erst in der christlichen Auslegung als die geeignetere Art und Weise im
Umgang mit den Sirenen, beziehungsweise der Literatur und den Wissenschaften
gedeutet.

Am deutlichsten ist das von Cicero in De finibus®® ausgedriickt: Die WiRbegierde
sei dem Menschen angeboren. Die Sirenen hétten die Menschen nicht durch den
Anmut ihrer Stimme angelockt, sondern mit dem Versprechen, allwissend zu sein.
Diesem konne sich keiner durch die von Natur aus gegebene WiRbegierde entziehen.
Es hétte einem Helden wie Odysseus nicht gut zu Gesicht gestanden, wenn er sich
aufgrund von schmeichelnden Liedern hétte locken lassen: Vidit Homerus probari
fabulam non posse, si cantiunculis tantus irretitus Vvir teneretur; scientiam

pollicentur, quam non erat mirum sapientiae cupido patria esse cariorem. (Cic., fin.

5,49.)

26 \/gl. Hom., Od. 12, 39-54, besonders v. 49-54: ... &tap adtog dkovépev of k £0EANcOa, /
dnocdvtwv o &v v BoT xelpdg e TOdag Te / dpOOV £V 16TOTEDT, £k & DTOD Telpat GvNEdw, /
Sppa. ke TepTOpEVOg O dkobomng Zelphvoly. [ el 8¢ ke Aloonat £Tapovg ADcal te KeAedng,
Z'vgl. Hom., Od. 12, 154-164, besonders v. 160f: 0"ov &1’ fivédyet 8T dkovépey GAAG pe Seoud
[ dnoat' &v apyoriw, Gep' Eunedov aDTOOL HIUVE...

J. H. Voss nimmt durch seine Ubersetzung von fivéyyst mit erlauben die Brisanz aus den Worten des
Odysseus.

28 Fortin glaubt, Basileios lasse bewufdt bestimmte Aspekte ungesagt: , The presumption is that at
least some of Basil’s readers will be shrewd enough to see through the rhetorical and partly specious
character of the argument. On that basisit isfair to say that his poorly concealed blunders were meant
to be discovered and were designed to serve the intellectual needs of the more gifted student.” Fortin,
Christianity and Hellenism..., S. 197.

Dal Basileios bewuldt Fehler beim Verwenden antiker Beispiele verwendet, um die intellektuelle
Herausforderung seiner Adressaten zu erhthen, hate ich im Falle des Sirenenmythos nicht fur
wahrscheinlich. Basileios ist hier, wohl eher unbewuld, einer Tradition verpflichtet, die aufzuzeigen
ich im folgenden beabsichtige.
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Plutarch verwendet in seiner Schrift De audiendis poetis den Sirenenmythos wie
Basileios, um jugendlichen Lesern den richtigen Umgang mit der Dichterlektire zu
erlautern. Abgesehen davon, dal3 sich Plutarch nicht an christliche Adressaten
wendet, ist der Kontext der Stelle aus Ad adolescentes aber so hnlich, dal? vielfach
schon vermutet wurde, Plutarch war an dieser Stelle Vorbild fiir Basileios.?*
Plutarch beantwortet die Frage, wie sich jugendliche Leser bei der Dichterlektire
gegenuber unsittlichen Stellen verhalten sollen, mit zwel Gegenfragen: Sollen wir
die Ohren der Jugendlichen mit Wachs verstopfen,®** so wie es Odysseus mit seinen
Gefahrten tat und die Dichtung fliehen und an ihr voriberfahren, oder sollte man
besser (ff péAlov ..) ihnen mit einer verninftiger Uberlegung beistehen, sie
festbinden (xatadéovtec) und ihre Entscheidungen lenken und Uberwachen, damit
sie nicht vom rechten Kurs abkommen?*

Plutarch empfiehlt die letztere Variante, was sich bereits in dem den zweiten Teil der

243 Auch wenn der Name Odysseus in diesem

Frage einleitenden paAiov ausdrickt.
Teil nicht mehr falt, zeigt doch das Verb xatoadéovteg, dald es der gefesselte
Odysseus ist, der als Alternative genannt wird. Plutarch vergleicht Odysseus
Verhalten gegenilber seinen Gefdhrten mit Odysseus Verhalten sich selbst
gegenuber, welches Plutarch in diesem Zusammenhang fur angebrachter hélt.

Basileios bietet erst gar keine Alternative. Schon aus diesen Grinden erscheint es
unwahrscheinlich, dal3 Plutarch an dieser Stelle Vorbild fir Basileios war. Auch
steht bel Basileios an keiner Stelle zur Disposition, die Ohren vor der gesamten
Dichtung zu verschlief3en. |hm geht es nur um ganz bestimmte Stellen, die er
nachfolgend noch ndher ausfihren wird. Da Basileios in diesem Zusammenhang mit

keinem einzigen Wort auf den zwar gefesselten, aber horenden Odysseus eingeht,

29 y/ql. Cic., fin. 5, 48-49.

20 | othholz, Wilson, Naldini, vgl. z. St., verweisen lediglich auf Plutarch, mor. (De aud. poet.) 15 d,
wahrend Valgiglio in seinem Aufsatz Basilio Magno Ad adulescentes e Plutarco De audiendis poetis
von einer bewufiten Auseinandersetzung Basileios mit der Schrift Plutarchs ausgeht, vgl. zu unserer
Stelle Vagiglio, Basilio Magno..., S. 68f.

241 Plytarch verwendet dafiir das aktive Partizip xotamAdrrovieg. Im Gegensatz zu der Stelle bei
Basileios ist hier eindeutig, dal3 es darum geht, dafd die Ohren der Jugendlichen von jemanden
verstopft werden sollen.

222 plut., mor. (De aud. poet.) 15 d: notepov 0dv 1@V véwv domep T@V T00KNCIOV GKANP® TVt T
OTo Kol ATEYKTO KNPR KOTOUTAATTOVTEG AvaykGlmuev adtobg 10 Emikobpeiov dkdTlOv
APAPEVOVE TTOLNTIKNV QEVYELY Kol TOPeEEAOVELY, 1| LOAAOV OPB® TLVL AOYIOU® TOPLOTAVIES
Kol KOTadEOVTEG, TNV KPloly, ONMG UM TOPaEEPMTOL TA TEPTOVIL TPOG TO PAGTTOV,
ATEVOVVOUEV KOl TOPAUPLALTTOLEV;

243 Plutarch mochte, da die Kinder erkennen, daR die Dichter |iigen. Wenn sie das verstanden haben,
kénnen sie auch unbeschadet die gesamte Dichtung héren und daraus ihren Nutzen ziehen. Vgl. Plut.,

mor. (De aud. poet.) 16 d.
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scheint dieser Aspekt fur ihn sekundér zu sein.
In der christlichen Interpretation dieses Mythos stehen die Sirenen vor allem als
Symbol fur zwei Gefahren, gegentiber denen ein Christ sich im Alltag behaupten
muR.*** Zum einen sind es die allwissenden Sirenen, wie es Rahner ausdriickt: , Sie
werden zum Symbol und Inbegriff des <Wissens>, das heif%t vor alem der
griechischen Wissenschaft und Weisheit, zu der der Christ eine klare Einstellung
finden muR.“**> Zum anderen sind es die verlockenden Sirenen.?*
Mit folgenden Worten locken die Sirenen bel Homer den ankommenden Odysseus:

idpev yap tol mave', 66" €vi Tpoin €VPeN

"Apyetol TpdEG Te BV 10TNTL HOYNOALY,

{3pev &' ooa yévnron £mt xBovi movivBoteipn.
Aufgrund dieser Verse wurden die Sirenen auch bei den Kirchenvétern zum Symbol
heidnischer Weisheit.**® Clemens von Alexandrien nutzt dieses Bild, um das falsche
Verhaten mancher Christen gegeniber der heidnischen Bildung zu
veranschaulichen. Rahner spricht von einer ,, ... fur die Geschichte des christlichen
Humanismus bedeutsamen Darlegung, in der Clemens von Alexandrien einmal
gegen engherzige Christen seiner Tage die Weite verteidigt, mit der er auch die
griechische Kultur in den Bereich des Christlichen aufnehmen will.“**® Clemens
vergleicht im sechsten Buch der Stromata digenigen Christen, die sich der
griechischen Wissenschaft vollig verschlief3en, mit den Gefahrten des Odysseus, die

sich die Ohren mit Wachs verschlossen haben.?°

Wie diese verstopften sie ihre
Ohren durch die Ablehnung des Lernens, aus Angst, den Weg nicht mehr nach
Hause zu finden, wenn sie ihre Ohren einmal fur die griechischen Wissenschaften
gedffnet hétten. Sie wirden ohne Sinn fur feinere Bildung an Rhythmus und
Melodie voriibergehen.?*

Diese Stelle ist besonders interessant, da bei Clemens die Gefdhrten des Odysseus

244 DaR das Bild aber auch sonst eine stehende Redewendung war, das zur Ilustration verschiedenster
Sachverhate diente, zeigt beispielsweise ein Brief von Basileios an Eustathius, in dem er ihm
schreibt, er sei an der Stadt am Hellespont schneller vorbeigeeilt als Odysseus am Gesang der
Sirenen. Vgl. Bas, ep. 1, 1.

245 Rahner, Griechische Mythen..., S. 308.

246 \/gl. Rahner, Griechische Mythen..., S. 310 und meine Ausfiihrungen, S. 67f.

" Hom., Od. 12, 189-91.

298 (Jber den Sirenenbegriff im AT, vgl. Rahner, Griechische Mythen..., S. 303f.

249 Vol. Rahner, Griechische Mythen..., S. 288.

%0 Bej Clemens sind es die Gefshrten selbst, die sich die Ohren verschlossen haben. DaR eigentlich
Odysseus derjenige war, der ihnen die Ohren mit Wachs verstopfte, wird zu Gunsten der
allegorischen Deutung von Clemens vernachlassigt.

#Lygl. Clem. Al., Strom. 6, 89, 1-4.
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mit ihren verstopften Ohren als negatives exemplum fungieren, wéahrend bei
Basileios den Jugendlichen das Verstopfen der Ohren mit Wachs als etwas Positives
im Umgang mit bestimmten Stellen in den heidnischen Schriften dargestellt wird.
Dies zeigt, wie hdchst unterschiedlich der Sirenenmythos von den Kirchenvétern
verwendet wurde. Gemeinsam aber ist beiden Stellen, dal? auf das Verhalten des
Odysseus Clemens wie Basileios nicht néher eingehen. Rahner kann daher auch nur
heraus, fuhlen*, wie Clemens ,, ... den mutigen Odysseus, der sich <<wissend dem
Tode nahte>>, als Vorbild fir eine humanistische Aufgeschlossenheit des Christen
gegeniiber der hellenischen Weisheit vorstellt.“?*? Diese SchluRfolgerung Rahners
mag fur die Clemens-Stelle zutreffen, da dort die Geféhrten des Odysseus, wenn
auch nur indirekt, als Kontrast zu dem Helden Odysseus dargestellt werden. Fir die
Stelle bei Basileios &3 sich diese Auslegung nicht einfach Ubertragen. Zwar
empfiehlt auch Basileios, die Jugendlichen sollten sich so wie Odysseus bei den
Sirenen verhalten, aber as konkrete Handlungsanweisung benennt Basileios eben
gerade das von Clemens kritisierte Verstopfen der Ohren.

Obwohl Clemens den Sirenenmythos in einem sehr dhnlichen Kontext verwendet
wie Basileios, namlich in der Frage des richtigen Verhatens gegeniber der
heidnischen Literatur fur einen Christen, ist doch die Absicht fur die Verwendung
des Bildes eine vdllig andere. Clemens wirbt dafir, sich nicht der Schonheit der
heidnischen Literatur zu verschlief3en. Die Christen sollten nicht aus Angst, dal3 es
auch Schlechtes in den heidnischen Schriften gibt, die Ohren fir die gesamte
Literatur verschliefzen.

Basileios dagegen méchte seine Adressaten nun gerade vor diesen schlechten Stellen
warnen, und hat zumindest fir seine jugendlichen Adressaten das Verstopfen der
Ohren fUr ein geeignetes Mittel.

Rahner hat in seinen Untersuchungen Uber den Bedeutungswandel bestimmter
griechischer Mythen festgestellt, dal3 der Sirenenmythos besonders im Ubergang
vom dritten zum vierten Jahrhundert eine Veranderung dahingehend erfahren hat,
dald die ,wissenden Sirenen“ von den ,zur Lust lockenden Sirenen® abgelost

wurden.?>

252 Rahner, Griechische Mpythen..., S. 289.

23 \/gl. Rahner, Griechische Mythen..., S. 310. Rahner fiihrt das auf die veranderte Situation zuriick,
in der sich die Christen im Verhdtnis zu ihrer Umwelt befanden: ,...die ké&mpferische
Auseinandersetzung mit der griechischen Kultur und mit der von innen druenden gnostischen Gefahr
hort auf, aber daftr wird das moralische Problem des Einbruchs der <Welt> immer dringlicher mit
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Hier scheint eine mdgliche Erklarung dafir zu liegen, warum Basileios den
Sirenenmythos so verkirzt wiedergeben kann und der Gegensatz zwischen Odysseus
und seinen Geféhrten in den Hintergrund riickt. Die Sirenen stehen nicht mehr als
Symbol fir die heidnische Bildung. Im Vordergrund steht nun ihr bestrickendes und
betirendes \Wesen. ™ Sie verkorpern die sinnlichen L iste.>> Nur wenige Jahrzehnte
nach Basileios beschreibt Paulin von Nola die Sirenen mit folgenden Worten: nam
quod illae Sirenae fuisse finguntur, id uere sunt inlecebrae cupiditatum et
blandimenta uitiorum, habent enim in specie lenocinium, in gustu uenenum, quorum
usus in crimine, pretium in morte numeratur. 2%6
Bel dieser Deutung des Mythos verwischen die Grenzen zwischen dem Verhalten
des Odysseus und dem seiner Gefahrten. Entscheidend ist nun, dal3 man den
sinnlichen Verlockungen entgeht. Ob man dabel hérend, aber gefesselt den
Verlockungen der Sirenen widersteht, oder auf diese erst gar nicht hort, ist nicht das
Entscheidende. Denn anders, als wenn die Sirenen als Symbol fir heidnische
Weisheit als Ganzes stehen, besteht bei dieser Reduzierung der Sirenen auf sinnliche
Verlockungen nicht die Gefahr, dald man Niitzliches Uberhort, wenn man die Ohren
vor dem Gesang der Sirenen verschlief3t.

Auf die Stelle aus Ad adolescentes Ubertragen bedeutet das. So wie Odysseus seinen
Gefahrten die Ohren verschlossen hat, um sie vor Schaden zu bewahren, sollen die
Jugendlichen auch ihre Ohren vor unsittlichen Stellen verschlief3en. Basileios
verlangt von seinen Adressaten, sich selbst gegenliber dieselbe véterliche Flrsorge
aufzubringen, wie Odysseus gegeniber seinen Gefédhrten. Damit bleiben die
Jugendlichen die Handelnden. Sie selbst missen entscheiden, wann es sinnvoll ist,
besser wegzuhdren. Die zweite Satzhélfte mifte demnach folgendermal3en erganzt

werden: taltor el QedYELV EMIEPAUOCOUEVOVG TR DT OVY NTTOV T TOV

dem Einstrom der Massen. Die Wandlung der Deutung, die der Sirenenmythos fand, ist dafiir wie ein
Gradmesser. Jetzt siegt die mit Lust lockende Sirene, vor der die besorgten Véter der Kirche warnen
und warnen.” ebd., S. 311. Diese Symbolik ist von den Kirchenvétern auch nicht erfunden worden.
Schon die etymologische Bedeutung von Zeipfiveg (vgl. 11 oepd der Strick, die Kette) verweist auf
das bestrickende bzw. verfuhrerische Moment bel den Sirenen. Besonders die Neuplatonische
Allegorie deutete die Sirenen als ,,...Allegorien der Weltlust und der sinnlichen Vergniigungen,...“.
Rahner, Griechische Mythen..., S. 303.

%% \/gl. das immer wiederkehrende 8¢Ayovoiy in Kirkes Beschreibung der Sirenen, Hom., Od. 12,
39ff.

%5 Johannes Chrysostomos verwendet in seiner Schrift De sacerdotio den Sirenenmythos, um die
groRe Gefahr der Ruhmsucht (kxevodo&ia) zu verdeutlichen. Wenn man ihm das Priesteramt
Ubertragen wirde, schreibt Chrysostomos, miifite man ihm die Hénde nach hinten fesseln, damit er
die gefahrliche Klippe der eitlen Ruhmsucht mit alen ihren wilden Tieren Uberstehen kdnne. Vgl.
Chrys., De sacerdot. lib., PG 48, p. 649.
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‘Odvocta pedyeLy Emppioocovia T T (TAV £TaipwV) Paciy EKeTvol T TAV
Teipnvov péAn. (4, 9-11)

Dieser Aspekt der selbstandigen und kritischen Unterscheidung, die Basileios von
seinen Jugendlichen des 6fteren in seiner Schrift verlangt,”’ bliebe unberiicksichtigt,
wirde man den Satz in dem Sinne verstehen, dal3 die Jugendlichen von vornherein
bestimmten Geschichten wie Odysseus bel den Sirenen mit verstopften Ohren
begegnen sollten.?®

Basileios gebraucht die Sirenen als Symbol moralischer Anfechtungen. So wie die
Sirenen mit ihrem Gesang zu unsittlichen Taten verfuhren, kdnnen auch die Dichter
durch Reden von schlechten Taten zu schlechten Taten selbst verleiten. Die Sirenen
als Symbol fur die heidnische Weisheit schwingt bei Basileios nicht (mehr) mit.
Denn diese grundsétzliche Frage, ob ein Christ heidnische Lehren meiden solle oder
nicht, bildet nicht den Schwerpunkt seiner Abhandlung. Die Art und Weise, wie sich
die Verwendung des Sirenenmythos gedndert hat, ist ein gutes Beispiel dafur, dal? es
Clemens von Alexandrien (noch) um andere Fragen in der Auseinandersetzung mit
der heidnischen Bildung ging as Basileios in seiner Schrift.

‘H yop mpog T0VC @adAOVLE TOV AOY®MV GLVAOELX 080G TIG €0TLV €Ml T
npaypata. (4, 11f.) Mit dieser Aussage, dal3 schlechte Reden zu schlechten Taten
fuhren, bringt Basileios an dieser Stelle einen locus communis, der in der stoischen
Literatur ebenso verbreitet ist wie in der christlichen® und begriindet damit noch
einmal seine Empfehlung, sich im Ubertragenen Sinne besser vor solchen Reden die

Ohren zu verstopfen.

7.3. Der Honig in der heidnischen Dichtung (4, 12-15)

26 payl. Nol., ep. 16, 7 (CSEL 29, p.121)

BT\l 1, 24ff; 3, 2-4; 4, 36ff.

28 | ch kann daher auch Kaiser nicht zustimmen, der auch auf die Stelle bei Basileios bezogen meint:
»In diesem Sinne ist der Sirenenvergleich zur stehenden Wendung geworden und illustriert nur noch
das <<nicht horen auf...>>." Kaiser, Odyssee-Szenen..., S. 132. Dies trifft fir viele Stellen, die Kaiser
anbringt, zu, fur unsere Stelle greift mir die Erklérung aber zu kurz.

29 vgl. Naldini z. St. Vgl. auch Menandri sententiae 738 (ed. S. Jaekel, Leipzig 1964): ®6eipovotv
70n xpho® optiion kakoi. Ebenso verwendet Paulus den Auspruch in jambischer Form, 1. Kor. 15,
33: ®Beipovoty 1iBn xpnota Optilon koxoil. Amphilochios zitiert Paulus in seinem Lehrgedicht
lambi ad Seleucum im Anschlufd an eine Passage, die das gesamte 4. Kapitel von Ad ad. in Kurzform
wiedergibt (vgl. Amph., Seleuc. v. 76, vgl. dazu die Anmerkungen von Oberg, Lehrgedicht..., S. 80f.),
so dal? man feststellen kann, dal3 zumindest ein christlicher Zeitgenosse des Basileios dieses Zitat
zudlererst als ein Pauluszitat auffalyt.
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Nach diesen warnenden Worten an seine Adressaten schliefdt Basileios sogleich die
néchste Warnung an: Die Jugendlichen sollten mit aller Vorsicht (méon ¢ouiaki)
aufpassen, nicht unbemerkt durch das Wohlgefallen an den Worten (3w thig t@v
Aoyov ndovric) etwas Schlechtes in ihre Seelen aufzunehmen, so wie die, die sich
das Gift mit dem Honig (ta dmAntmpia peta tod péArtog) gefallen lassen
(tpociépevor). (4, 12-15)

Die Andogie von Dichtung und Honig hat eine lange Tradition® und hangt
unmittelbar mit dem verbreiteten Vergleich der Arbeit eines Dichters mit der
Sammeltétigkeit von Bienen zusammen.?®* Wenn es um die erziehende Wirkung von
Dichtung geht, wird das Geféllige und Angenehme in der Dichtung h&ufig mit dem
Honig verglichen, der nétig ist, damit die oft weniger gut schmeckende Lehre vom
Zuhorer auch aufgenommen wird.

In den Gesetzen beschreibt Platon die Notwendigkeit, jungen Leuten, die den Ernst
der Gesetze noch nicht vertragen, diese in Form von Spielen und Liedern zu
vermitteln, ebenso wie auch Kranken und Schwachen die heilsame Nahrung in
bestimmten siiffen Speisen und Getrénken verabreicht wird, die schadliche Nahrung
aber in bitterer Speise. Dasselbe sollen nun auch die Dichter mittels schoner und
lobenswerter (v toig kaAoic p fuoot kol émanvertoic) Worte tun.?%?

Ebenso bekannt ist die Stelle bei Lukrez, der die dunklen Dinge (obscura de re), die
er lehrt, mit musischer Anmut benetzen will (musaeo contingens ... lepore), SO wie
der Arzt den Jungen bitteren Wermut einfl6f¥, indem er vorher den Rand des
Bechers mit Honig (mellis dulci flavoque liquore) bestrichen hat, so dal} diese
Uberlistet, aber nicht getauscht werden (deceptaque non capiatur).**

Gemeinsam ist beiden Stellen, dal3 davon ausgegangen wird, dal3 das eigentlich
Nutzliche ,bitter schmeckt. Der Honig an sich wéare Uberflissig, wenn die
Menschen versténdig genug wéren und nicht wie Kinder oder Kranke Uberlistet
werden mufdten. In diesem Sinne fand dieses von Platon gepragte Bild bis in die

%0v/gl. z. B. Hes., theog. v. 84; Pind., P. v. 53f., Simon., Frg. 83 (ed. Page).

%61 Auf dieses Bild werde ich noch genauer eingehen, wenn Basileios am Ende des 4. Kapitels auf die
Tétigkeit der Bienen eingeht, vgl. 4, 36ff.

%2 \/gl. Plat., leg. 659 d-660 a. K. Schopsdau bemerkt dazu in seinem Kommentar zu den Nomoi, daf?
der Vergleich der Musik ( érnwdn) bzw. Dichtung mit der diétetischen Behandlung kranker Korper
sein Vorbild bei Gorgias haben kénnte, ... der in seinem , Lob der Helena’ die Wirkung der Rede auf
die Seele einerseits als énwdn bezeichnete (Enkom. Hel. 10), andererseits sie mit der Wirkung eines
oanpaxov (Arzneimittel) auf den Kérper verglich (Enkom. Hel. 14).“ Schépsdau, Nomoi..., S. 290f.
%3 Lucr., De rer. nat. 1, 933-940 bzw. 4, 8-16.
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Spatantike weite Verbreitung.?*

Die meisten Kommentare und Ausgaben verweisen nun auch an der Stelle, an
welcher Basileios davor warnt, mit dem Honig auch das Gift zu sich zu nehmen, auf
eben diese Stelle bei Platon.”® Es ist zu bezweifeln, dai Basileios hier tatsichlich
die ihm sicher bekannte Stelle bei Platon vor Augen hatte, denn die Intention seiner
Aussage hat mit der Platons wenig gemeinsam. Fur Basileios steht gerade der Honig
fur das eigentlich Nutzliche in der Dichtung. Die Erzéhlungen Uber vorbildliches
Handeln guter Méanner sind der Honig firr die Seelen seiner Adressaten.?® Das
Angenehme an der Dichtung aber, die Freude an den schénen Worten ( vgl. dia Thig
TV Aoywv Mdoviig) hat fir Basileios nicht die Funktion, eine notwendige Lehre
leichter vermittelbar zu machen, sondern birgt nur die Gefahr in sich, dal3 die
Jugendlichen unbemerkt auch das Schédliche, das Gift (ta dnAntnpia), aus der
Dichtung aufnehmen. Von dem platonischen Topos der bitteren, aber gesunden
Medizin, die des Honigs bedarf, ist dabei nicht viel Ubrig geblieben. Basileios
verwendet sicherlich auch bewufd die sehr viel negativer besetzte Vokabel
dnAntipioe und nicht den mehrdeutig zu verstehenden Begriff edppaxov, bel dem
die Grenzen zwischen Gift und Heilmittel flieRend sind.?®’

Dal die Lieblichkeit der Melodie und der Wohlklang der Worte ein geeignetes
Mittel sein konnen, um heilsame Lehren, die zu einer tugendhaften Gesinnung
fuhren, den Menschen leichter zuganglich zu machen, glaubt auch Basileios.
Allerdings |&3 er das nur fr die Lehren der Heiligen Schriften gelten, da dort nicht
die Gefahr besteht, auch Gift mit dem Honig aufzunehmen. In seiner Homilie zum
ersten Psam heildt es: 'Emewdn yop €70 10 IMvedua 1O Gylov dVoAymYovV TPoOg
QPETNV TO YEVOG TAOV GVOPOTMV, Kol d1t TO TPOG NdovNY EMP €T ¢ T0D 6pBOD

Blov xoatopeloVviog MUOEGE 1TU motel; TO €k THG HEAWIING TEPTMVOV TOLG

%% \/gl. Hor., serm. 1, 1, 25: ut pueris olim dant crustula blandi / doctores, elementa velint ut discere
prima; Dion Chrys., Or. 33, 10; Auson., ep. 17 (407, 2): absinthiam meum resipit et circumlitamelle
tuo pocula deprehendo, ...; dulian, or. 4, 243 d; Them., Or. 5, p. 63 b: vépog yap 0dtog errocoeiog
Und' 6TodV €pydlecBat TPOC LOVNV YLXOY®YLHY, ATOVTAYOD 3" TA KEXUPLOUEV® TO CVUEEPOV
KOTOULYVOVOL, AOTEP Ol TOV LOTPAOV ATLAOTEPOL TO PAPLAKO TPOG TNV KioONCLY EMLKPVTTOVTOL
totg ndvopaoiv.; vgl. auch Them., Or. 24, p. 302 b.

265 \/gl. Doergens, z. St., Lothholz, z. St., Boulenger, z. St., Wilson, z. St., Naldini, z. St.

%6 Fiir Basileios ist der Honig gerade kein Symbol firr die Schonheit der Worte oder des Rhythmus,
der das Gift unmerklich machen soll, wie es Herter, ...Problem der profanen Bildung, S. 253f.,
vermutet, sondern der Honig ist das, wonach seine Adressaten aufmerksam Ausschau halten sollen
beim Lesen der Dichter. Diesen Gedanken fihrt Basileios im selben Kapitel im bekannten
Bienengleichnis dann noch ausfuhrlicher aus, vgl. 4, 36-46.

%7 Basileios gebraucht den Begriff dnAntipio. im Ubertragenden Sinne noch einmal in einem seiner
Briefe. Dort steht der Begriff fur die Ublen Lehren der Haretiker, vgl. Ep. 210, 6.
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doypooly €ykatéEey, Tval T@ TPOONVET Kol Ael® THG Gkofg TO €K TOV AOYWV
GeEAOV AavBovoviag DrodeEmpedo %8 Und an dieser Stelle fiigt Basileios auch
den Vergleich an, der von Platon oder Lukrez her bekannt ist: kot 100G Gopoig
TOV 1aTpdv, o1, TAOV QUPUAK®V TO OoVCTNPOTEPO. TLVELY OLOOVIEC TOIG
KOK0o1TOLG, PEALTL TOAAGKLC TV KOALKa Teptyplovot.?®

Insgesamt lassen sich nur zwei Stellen finden, die das Bild von Gift und Honig im
Sinne Basileios' verwenden: Das ist zum einen eine Stelle bel Plutarch. In seinen
Quaestiones convivales spricht Plutarch darlber, welche Menschen einer
Freundschaft wert sind und welche nicht. Dabei warnt er davor, dal3 man Menschen,
auch wenn sie einen guten Charakter haben und einer Freundschaft wert sind, nicht
bedingungslos folgen moge, und zwar dann nicht, wenn sie einen zu unschicklichen
Dingen Uberreden wollen. Schlechtes von einem niitzlichen Freund zu Gbernehmen,
waére so, wie Gift durch Honig aufzunehmen: kv émieikelg ol dryovieg @OV TPOG
gmelkn 6 W M AYmoly o0 O€T GULVOKOAOVOETY 0VS' VTOUEVELV, OOTEP Ol
HEALTOG Pappakov AapBdvovtag, poxdnpov die xpnotod ¢irov. (Plut., mor. 709
627
Plutarch verwendet hier im Gegensatz zu Basileios den Begriff eappaxov. Die
negative Bedeutung im Sinne von Gift ist aber durch die Parallelisierung zu
poyenpov eindeutig.?”*

Die andere Stelle, in der das Bild von Gift und Honig im Sinne Basileios' verwendet
wird, findet sich bei dem frihchristlichen Apologeten Theophilos von Antiochiaim
zweiten Buch seines Werks Ad Autolycum. Dort beschreibt er die Uberlegenheit der
Schopfungsgeschichte aus den Heiligen Schriften gegeniber den heidnischen
Darstellungen der Weltentstehung, wie beispielsweise der des Hesiod: Denn wenn
etwas von dem, was sie behaupten, wahr zu sein scheint, fihrt Theophil aus, ist es
stets mit einem Irrtum vermischt (cOykpaowv €xel th TAdvn), und als Vergleich
flgt er an: kaBamep EApPOKOV TL dNANTAPLOV GLYKPOO™ vV HEALTL | 0TV 7| ETEPW
TVl 10 Tav molel PAaPepov kol GyxpNnoToV, OVTMG Kol 1 €V ADTOTG TOAVAOYLN

EVPLOKETAL PoTolomovia. kol BAGPRN paAlov tolg meBopévorg avthi. (Thphl.

28 Bas., hom. sup. psalm. PG 29, p. 212.

29 y/g. ebd.

210 Auf diese Stelle verweisen bereits Bach und Naldini, vgl. z. S.

2 vagiglio vermutet einen bewulten Anklang Basileios an diese Plutarchstelle, vgl. Valgiglio,
Basilio Magno..., S. 71f. Die Vermutung ist aufgrund der parallelen Verwendung des Bildes von Gift
und Honig und der selten Belege davon denkbar.
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Ant., Autol. 2, 12)*"

Die Stelle bei Theophilos wirkt durch die Verwendung der Begriffe pappoxov und
dnAntipio wie eine Bricke zwischen den Stellen bel Plutarch und Basileios. Der
vergleichbare Kontext, in dem Theophilos und Basileios das Bild verwenden, 1403t
von den vorhandenen Belegen die grofdte Nahe zwischen diesen beiden erkennen.
Das Entscheidende fur die Interpretation der Verwendung dieses Vergleichs in Ad
adolescentes ist, da} es Baslleios in erster Linie um eine Warnung vor den
verderblichen Dingen in der Dichtung geht. Bei einem Verweis auf Platon an dieser
Stelle kann der verwendete Vergleich leicht zu einer falschen Deutung fuhren.

7.4. Das Gift in der heidnischen Dichtung (4, 15-28)

Was Basileios fur Gift halt, fuhrt er nun im folgenden in einer ausfihrlichen
Aufzéhlung auf:

Wir diirfen deshalb®® die Dichter weder loben, wenn sie Schméhende, Spottende,
Verliebte oder Betrunkene schildern, noch wenn sie die Gliickseligkeit nach einer
gefiillten Tafel und ausgelassenen Liedern bemessen.

Am wenigsten aber diirfen wir uns ihnen zuwenden, wenn sie irgend etwas tiber
Gotter erzdhlen, vor allem, wenn sie von diesen sagen, dafs es viele sind und eben
diese untereinander uneinig sind. Der Bruder kdmpft bei jenen gegen seinen Bruder,
der Vater gegen seine Kinder, die wiederum gegen ihre Eltern einen
unversohnlichen Krieg fiihren. Die Ehebriiche der Gotter, ihre Liebesgeschichten
und offentlichen Vereinigungen, dies gilt besonders fiir den Anfiihrer von allen, dem
obersten Gott, wie sie selbst behaupten, diese Geschichten, die man ohne Erroten

nicht einmal von Tieren aussagen kann, iiberlassen wir besser den Leuten auf der

Biihne.*™ (4, 15-28)*"

212 Auf diese Stelle verweisen bereits Wilson und Naldini, vgl. z. S.

3 1otvuv kann folgernd oder anreihend gemeint sein. Manche Uberstzungen, vgl. z. B. Stegmayer, S.
450, entscheiden sich fir die letztere Variante, was meiner Meinung nach nicht dem Kontext
entspricht, da die Aufzdhlung der Einzelbeispiele as ndhere Erléauterung zu den vorangegangenen
Aussagen zu verstehen ist. In diesem Sinne lautet auch die lateinische Ubersetzung in der PG: non
igitur laudabimus poetas..., vgl. PG 31, p. 570.

2" Die moralische Bedenklichkeit des Mimus war bei Kirchenvétern ein beliebtes Thema, vgl. Clem.
Al., Paed. 3, 11, 76-77; Chrys., Contra ludos et theatra, Tert., despect. 14ff.; Aug., civ. 1, 32. Weitere
Stellen vgl. Bach und Naldini z. St. Basileios nimmt das Thema im 6. Kapitel auch noch einmal auf.
Vgl. dazu E. Wist, Art. Mimos, PRE Bd. 15, 2, Sp. 1727-1764. Grundlegend dazu H. Reich,
Entwicklungsgeschichte des Mimus, Bd. 1, 2, Berlin 1903.

25 4, 15-28: Ob 1oilvov <&V mAOWV> EmanvecOpeda TOVG TOINTAG, 0O AOSOPOVHEVOVS, 0D
OKOTTOVTOG, OVK £pMVTOG 1| HeBDOVTOG HILOVIEVOVG, 0Dy Gtav Tpaméln TAnBobon kol Mg
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Bel dieser Dichterkritik hat Platon sicherlich mittelbar, wenn nicht sogar unmittelbar
als Vorbild fungiert. Jeder einzelne Punkt, vor dem Basileios bel der Dichterlektire
warnt, 18Rt sich bereits im zweiten und dritten Buch von Platons Politeia finden.?
Die Aufzahlung macht den Eindruck einer Zusammenfassung der Dichterkritik, die
Platon fir seinen Staat geltend macht.?”” Bei Platon erstreckt sich diese Kritik tiber
mehrere Kapitel, jeweils unterlegt mit unzahligen Beispielen, vor allem aus der Ilias
und der Odyssee.

Basileios unterteilt wie Platon seine Kritik an der Dichtung. Beide warnen zum einen
vor der Darstellung (vgl. die von beiden mehrfach verwendete Form von pyetc6ot)
bestimmter menschlicher Verhaltensweisen, die von den Dichtern besser nicht
dargestellt, beziehungsweise nicht noch gelobt werden sollten.?”® Zum anderen
warnen sie vor den unmoralischen Geschichten tber die Gatter. Die folgende zitierte
Zusammenfassung Platons am Ende seiner Erdrterungen Uber den Nutzen der
Dichterlektire bezieht sich auf ersteres und gibt den ersten Teil seiner Kritik noch
einmal zusammengefaldt wieder (vgl. besonders die enge inhaltliche Anlehnung von
Ad ad. 4, 15-17 mit den hervorgehobenen Stellen im folgenden Platonzitat):

gV 0 ° HLAVTOL MIPEToOal TO TOVTOLG TPOONKOVIOL €VOVG €Kk ToldwV,
&VOpeLoVg, COPPOVOCS, OGLOVG, EAEVOEPOVS, KOL TG TOLADTH TAVIK, TO O
aVeAEDOEPOL LNTE TTOLETV UNTE BELVOVG € val Hiunooacot, pnd” GAAo und" v tdv

oioyxp®dv, (...) OO dn émitpéyopey, v &' &yd, OV Qopu v kNdecBol kKol delv

avelpévorg Ty evdotpovioy opilmvrton. TMaviov 8 © fixkiota mept Be®dv T SoAEYOHEVOLG
npocEEopey, kol HOAoB' Otav g mepl TOAADV Te oLtV de€lwol Kol ToDT®V 0Vd'
OpovooOVTOV. "Aded@oOg Yop 31 Tap' £xeivolg draotacidlel TPog GdeAPdV, Kol YOVeELE TPOG
ToAdag, kol T00Tolg abBLg TTPOG TOVG TeEKOVTOG TOAEROG €6TLY AKNPLKTOS. Motyeiog & Oed@v
kol €pmtog Kol UiEelg avaeovdov, Kol ToOTOg Y€ HOALOTO. TOL KOPLPALOL TAVI®MV Kol
VrATov A10g, MG CDTOL AEYOLOLY, & KOV Tepl BooKNUATOV TIG AEywv €puBpldoele, Tolg £mi
oknviig kataietyopev. Wilson vermutet dal3 Awdg (4, 26) nur eine Glosse ist, da es nicht in alen
Handschriften Uberliefert ist, vgl. Wilson z. St., so auch Boulenger z. St. Dafr spricht, dal? Basileios
auch an andere Stelle, wenn die Sprache auf bestimmte heidnische Gétter kommt, diese entweder
umgeht oder sich von ihnen distanziert, vgl. Ad ad.. 5, 51-54 und 5, 75f.

2% vgl. dazu Roggisch, Platons Spuren..., S. 82f. Roggisch verweist an dieser Stelle auch auf
Pohlenz, BPhWS 31, 1911, S. 181. Pohlenz geht darin so weit, zu urteilen, in diesem Abschnitt gébe
es keinen einzigen Satz, der den Eindruck mache, as ob Basileios neben Platon noch andere
Schriften benutzt habe. Vgl. weiterhin Bach-Dirking z. St, Wilson z. St., Naldini z. St.

21" Wie weit die Verbannung Homers aus Platons Staat ernst zu nehmen ist, spielt firr die Rezeption
dieser Kritik nur eine untergeordnete Rolle. Hingewiesen sei aber dennoch auf die Zugestandnisse
Platons, dal3, wenn sich die Erwachsenen dennoch bestimmte Geschichten Uber die Gotter erzéhlen
mfdten, dies hinter verschlossener Tur geschehen solle und zuvor nicht nur ein Schwein, sondern
irgendein anderes unerhortes Opfer gebracht werden misse. (Plat., rep. 378 @) Die angeblich so harte
Dichterschelte Platons wird durch diesen Hinweis wohl doch etwas relativiert. Vgl. dazu den Aufsatz
von J. Dummer, Platon und die Dichter, in. V. Riedel (Hrsg.), Die Freiheit und die Kinste, Stendal.
2001 (Schriften der Winckelmann-Gesellschaft 20), S. 19-27.

218 \/gl. die wortliche Ubereinstimmung otk énoveosopedo bei Plat., rep. 379 e und Bas., Ad ad. 4,
15f.
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a0TOVG AVOpOG GryaBolg YeEVEGOOL, YLUVOTKO MIHLETCOOL Avdpas OVTaG, T VEXV T
npecPLTEPAY, T GVOPL AO1B0POVHEVNYV (...) OVIE Ye Avdpag KokODG, MG EOLKEV,
dellohg e kol T Evavtior TPATTOVTAG @V VUVOT EITOREY, KOKNYOPOOVTIAG TE
Kol KOP@SoDVTOG GAANAOVG kol aioypoAloyodvtog, HeBDOVTOC 1 Kol
VAQovTOoG, N kKol QAL 0o ol TolodTol kol €v Adyolg kai €v €pyoig
AUOPTAVOVOLY €lg aLTOVG Te Kol €ig AAAOVG, (...) YV@WOTEOV [ "V YOp Kol
HOLVOLLEVOVG KOl TTOVNPoLG GvEpag T€ Kol YLOVOIKOG, TONTéov & ° 00V
00TV 008" piuntéov. (Plat., rep. 395 ¢ —396 a)

Bel der Kritik an menschlichen Verhaltensweisen, die auf die Jugend einen
schlechten Einflud haben konnten, [a3 sich, bis hin zu wortlichen
Ubereinstimmungen, zwischen der Auffassung Platons und der des Basileios kein
Unterschied feststellen. Wortliche Ubereinstimmungen mit der Stelle aus A4d
adolescentes 4, 15-28 lassen sich sowohl in der Zusammenfassung Platons ( vgl.
puedbovtag, Aotdopovpévny und pipetodor), as auch in den von Platon vorher

verwendeten Einzelbeispielen finden.?”

Wenn Basileios beispielsweise warnt, man
solle die Gluckseligkeit nicht nach einem gefiillten Tisch (tparéln tAnboton 4, 18)
und ausgel assenen Liedern bemessen, spielt er damit, wie Platon, auf die homerische

Schilderung der Phaiaken an. Bei Platon heif3t es an dieser Stelle:

T1 8¢; mOlETV GVdpOL TOV COPAOTATOV AEYOVTO MG SOKET ADTA KAAALOTOV € Vol
nhviov, 6tav Topd TAElo Got Tpamelot 6itov Kol kpeldv, pédv &' éx
KPNTAPOG ApOooOV 0ivox6oc @opénot kol &yxein Semdecol,?®® dokel oot
EMLTNOELOV € VoL TPOG £YKPATELOY E00VTOD dkoLeLY VE®; (Plat., rep. 390 ab)

Die enge inhatliche und wortliche Anlehnung am Platon ist hier nicht zu
bezweifeln.

Weas fur den ersten Tell von Basileios Kritik hinsichtlich der Anlehnung an Platon
gesagt wurde, gilt, bis auf einen Punkt, auf den noch néher einzugehen ist, auch fur
den zweiten Teil, in welchem Basileios vor den Stellen warnt, in denen die Dichter
auf die Gotter zu sprechen kommen: Die Darstellung der Uneinigkeit unter den
Gottern kritisiert Platon am Beispiel der Kampfe unter den Gottern vor Trojaund am

219 \/gl. zu 0d Aowdopovpévoug: rep. 387 d - 388 d, 395 d und e, zu od oxdntovrac: 388 e - 390 a,
395 g, zu ok épdvtag: 390 b-c und 396 d, zu pedbovtog pipovpévoug: 395 e, 396 aund d, zu Gty
Tpaneln TAnBovoT ... TV evdopoviay opilwvtor: 388 ef. und 390 a-b.

%0 v/gl. Hom., Od. 9, 8-10.
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Gigantenkampf;?®* die Kampfe unter Briidern am Beispiel des Pelopidenkampfes;?*
die Kdmpfe zwischen Eltern und ihren Kindern schliefdlich illustriert Platon am
Beispiel der Kampfe zwischen Uranos, Kronos und Zeus, sowie am Beispiel der

283

gefesselten Hera und am Sturz des Hephaistos.”™ Wenn Basileios von Ehebriichen

redet, findet sich auch dazu bei Platon das entsprechende Beispiel: die Uberfiihrung

von Ares und Aphrodite;

wenn Basileios sich gegen offentliche Vereinigungen der
Gotter wendet, besonders gegen solche ihres obersten Gottes (4, 19-28), spielt er
damit auf die Geschichte an, die Platon von Zeus und Hera als Beispiel fehlender
Selbstbeherrschung anfiihrt.?%°

Basileios erwahnt im Gegensatz zu Platon®®

weder den Namen Hesiods noch
Homers, aber die enge Anlehnung an Platon und der feste Platz dieser beiden
Autoren im Lektlrekanon der Schulen lassen keinen Zweifel zu, dald auch Basileios
bei seiner Kritik vor allem die Theogonie Hesiods sowie die Ilias und Stellen aus der
Odyssee vor Augen hatte.

Anders als Platon unterlegt Basileios seine Warnungen nicht mit Beispielen, obwohl
der grofdte Teil seiner Schrift aus exempla besteht. Der Grund hierfir ist in den
unterschiedlichen Intentionen und Adressatenkreisen der beiden Schriften zu suchen.
Basileios hat seine Rede tatséchlich nur fir Jugendliche gehaten. Sein
padagogisches Anliegen muldte es ihm aso geradezu verbieten, auch noch die
Stellen, vor denen er seine Adressaten so eindringlich warnt, mit Beispielen zu
untermalen. Es gab bel dieser Rede weder ein Publikum, dem er seine literarischen
Kenntnisse unter Bewels stellen muf3te, noch brauchte er die negativen Beispiele, um
mit seiner Schrift irgendwelche polemischen Zwecke zu verfolgen.

Basileios unterscheidet sich aber in seiner Kritik im wesentlichen nicht von seinen
heidnischen Vorgangern. Nicht erst Platon warnte vor dem moralischen Schaden, der
von den Gottergeschichten ausgehen kann. Vor ihm tat dies bekanntlich bereits

2L y\/gl. Plat., rep. 378 b-c und 379 e - 380 a, besonders 378 b: 03¢ e, Av &' £Y0, 10 TAPETALY G
0eo0l Beolc molglloDol Te Kol EMPoVAEDOVOL KOl LAY OVTAL, 008" Yop GANOT,...

22\/qgl. rep.380a

2 \/gl. rep. 377 e - 378 b.

24 \/gl. rep. 390 c.

25 vgl. rep. 390 b: #{ Alo, Ka@EVEOVTOY TOV EALMY BEDV Te Kol AVOPOTMY (G, LOVOS £YPNYOPAS
0 €BovAeDCNTO, TOVTOV TAVTIOV P AdLOG EMLANVOOLVOIEVOV d10 TNV TOV AEPOILCIOV ETLOVILIY,
Kol oVTwG exkmAayEvTo 186vTar TV “Hpoav, dote und' €ig 10 dopdtiov €0édelv EABeTY, QAL
o0ToD BOLAGHEVOV XOUOL CVYYLYVESOUL, AEYOVTOL MG 0VTOG VO EMOVULNG EXETAL, DG 00O OTE
70 TPATOV £€POLTAOV TPOG GAANAOVG PIAOVG ANBOVTE TOKTHOG ...

%6 \/gl. Plat., rep. 377b - .
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28 oder Quintilian®®®, um nur einige Beispiele zu

X enophanes?®’ und nach ihm Cicero
nennen. Aber auch christliche Autoren beriefen sich in ihrer Kritik an den
unmoralischen Gottergeschichten immer wieder auf Platon. Minucius Felix
beispielsweise lobt die Entscheidung Platons, den vielgepriesenen und gekronten
Homer aus seinem Staate zu verbannen, da doch gerade die Gesange der Dichter
hinsichtlich der Wahrheitsliebe auf die Jugend einen schlechten EinfluR hatten.*®
Die Kritikpunkte sind bel allen gleich: Kritisiert werden die Kriege der Gotter
untereinander, die Intrigen, Zwistigkeiten, Ligen, Begierden, Ehebriiche und
ghnliches.**

Welche Hilfestellung gibt nun Basileios seinen christlichen Adressaten in dieser fur
Christen problematischen Fragestellung nach dem Umgang mit heidnischer
Dichtung, die er nicht auch heidnischen Jugendlichen hétte geben kénnen? (Wie
aktuell das Problem zur Zeit des Basileios fur Christen im Umgang mit den
heidnischen Mythen immer noch war, zeigt bekanntlich der Versuch des Kaisers
Julian, christlichen Lehrern das Unterrichten an heidnischen Schulen zu untersagen,

da sie nicht gegen ihre Uberzeugung unterrichten sollten.?%%)

7.5. Der Polytheismus in der Dichtung (4, 20f.)

Es gibt eine Stelle in Basileios' Dichterkritik, die keine Entsprechung bei Platon
findet. In 4, 20f. heil3t es, dal3 den Stellen am wenigsten Beachtung zu schenken sei,
die von den Goéttern handeln, besonders dann nicht ...0tav @¢ meplt TOAADV Te

R ~ A 2
adtdv Sietloot .. 2%

287 \/gl. Xenophan., Silli, Frg. 10, 1-3 (AlGr, 1)

28 1n De natura deorum &% Cicero sowohl den Epikureer Velleius as auch den Stoiker Balbus
Kritik an den allzumenschlichen Géttergeschichten tiben, vgl. Cic., nat. 1, 42 und 2, 70.

?89 Quint., inst. 1, 8, 4-6.

20 y/gl. Min. Felix, Octav. 23, 1.

21 \/gl. besonders Cic., nat. 1, 42; Nec enim multo absurdiora sunt ea quae poetarum vocibus fusa
ipsa suavitate nocuerunt, qui et ira inflammatos et libidine furentis induxerunt deos feceruntque ut
eorum bella proelia pugnas vulnera videremus, odia praeterea discidia discordias, ortus interitus,
querellas lamentationes, effusas in omni intemperantia libidines, adulteria vincula, cum humano
genere concubitus mortalisque ex inmortali procreatos.

22 vgl. zum Edikt des Kaisers Julian meine Ausfiihrungrn in der Einleitung, S. 7 und in den
Schlu¥folgerungen S. 151f. mit den jeweils entsprechenden Literaturhinwei sen.

293 Bej der positiven Aufforderung, wann die Jugendlichen den Dichtern besondere Aufmerksamkeit
schenken sollen, gebraucht Basileios eine ganz dhnliche Konstruktion und Wortwahl, vgl. 4, 6-8:
AAA' 6tav pv [tao] Ty dyaddv avdopdv mpdéelg | AdYoug LUTV dieElwoly, AYomiy TE Kol
{nhoVv, kail 6T pAALoTO TELPACOOL TOLOVTOVS € VAL ...
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Das Problem der Vielgdtterel ist weder fur Platon noch fir Cicero oder Quintilian
ein Problem, dal} die Jugendlichen oder Kinder moralisch negativ beeinflussen
kénnte.** Zwar spricht auch Platon von dem einen Gott, aber der Polytheismus in
der Dichtung an sich ist kein Kritikpunkt, wenn es um die richtige Erziehung geht.
Wenn Platon in diesem Zusammenhang Uber das wahre Wesen von Gott spricht,
liegt die Betonung vor allem darauf, dal3 Gott seinem Wesen nach gut sei, und daher
auch nicht anders dargestellt werden diirfe.*®

Das Problem des Pan- beziehungsweise Polytheismus in der heidnischen Literatur ist
ein rein christliches Problem und man durfte erwarten, dal? in einer Schrift, die sich
ausschliefdlich an christliche Adressaten wendet und sich zum Ziel gesetzt hat, den
richtigen Umgang vor allem auch mit unniitzen Dingen in der Literatur zu erlautern,
auf dieses Problem ausfiihrlicher eingegangen wird.** Dieses Problem findet aber
in der gesamten Schrift keine Erwéhnung mehr. Der kurze Nebensatz - paiico’
0ty oG mept TOAAGDV Te vtV deiwot - bleibt die einzige Auseinandersetzung,
wenn man davon tberhaupt reden kann, mit dieser Problematik. Fir alle anderen
Kritikpunkte, wie Habsucht, Unbesonnenheit, Gier und dhnliches, bringt Basileios
im folgenden noch unzéhlige positive Gegenbeispiele. Fur das Problem des
Polytheismus lief3en die sich natlrlich im algemeinen Lektirekanon heidnischer
Schulen nicht finden, so dal3 Basileios seinen Adressaten auch nicht wirklich eine

L ésung anbieten kann, die tiber ein nicht Beachten hinausgeht.?*’

und 4, 20-21: TT&vtov 8" fkioto mepl Be®dv TL SLAAEYOUEVOLG TTPOGEEOEY, KOl HAAGO Tav GG
nePl TOADVY Te DTAV 81e€lmot kol TOVTWV 0V OLOVOODVTMV.

29 X enophanes hétte in diesem Zusammenhang am ehesten Erwahnung verdient, aber wie Herter,
...Problem der profanen Bildung, S. 255, schon richtig eénwandte, haben Kirchenvéter, wenn sie sich
gegen den Polytheismus der Heiden wandten, nie die monotheistischen Ansétze unter den Heiden, die
es ja durchaus auch gab, honoriert. Viel wichtiger aber ist das Argument, dal3 Xenophanes, nach
allem was wir wissen, nicht zum L ektirekanon gehérte, im Gegensatz zu Homer und Hesiod, auf die
Basileios hier Uberwiegend Bezug nimmt.

25 \/gl. Plat., rep. 379 a-b: Towide mobd Twveg, Av &' &yd olog TuyxGvel 6 Bedg Gv, del dMmov
ATOB0TEOV, EGVTE TIG CDTOV £V €meoty TOLf) £vie £v pédeoty £Avie €V Tpay®di.

A€l YOp.

OVKOVV AYaB0G O Y& Be0C T® GVTL TE KOl AEKTEOV 0VTW;

Ti pnv;

"AALGL PNV 008EV Y€ TV AyaBdVY BAaPepdv A Yop;

2% Tertullian hét es schon fir eine Siinde, tiberhaupt das Wort Gort fir die heidnischen Gotter zu
gebrauchen und beruft sich dabei auf 2. Mos. 23, 13. Lediglich die Namen der Goétter dirften genannt
werden, da sich dies im Alltag ohnehin nicht vermeiden lief3e, vgl. Tert., De idol. 20. Solche harten
Urtelle finden sich bei den Kappadokiern oder Augustin sicher nicht. Das Problem des richtigen
Umgangs mit dem Pan- oder Polytheismus blieb aber weiterhin bestehen, vgl. dazu Or., Cels. 5, 7 und
Aug., civ. 4,12,

27 \Wie Oberg, Lehrgedicht... bereits festgestellt hat, lesen sich die v. 49-61 des Lehrgedichts des
Amphilochios wie ein Kommentar zum 4. Kapitel von Ad ad., vgl. Oberg, Lehrgedicht..., S. 80. Aber
auch wenn Amphilochios etwas ausfuhrlicher auf den Umgang mit den Goéttermythen eingeht, bietet
auch er keine Losung, die Uber die des Basileios hinausgeht. Sein Adressat soll sich abwenden
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Mit der Kritik an den unmoralischen Gottergeschichten beendet Basileios seine
grundsitzlichen AuRerungen lber den richtigen Umgang mit den heidnischen
Dichtern, um sich nun den Geschichtsschreibern und Rhetoren zuzuwenden.

Betrachtet man noch einmal, was Basileios nun seinen Adressaten hinsichtlich der
Dichterlektire rét, fallt auf, dald der gesamte Abschnitt bis auf eine Ausnahme nur
aus Warnungen bestent. Handlungen und Reden guter Manner (tdv dyobdv
avdpdv mpaEelg N Adyovg) sind zu lieben und nachzuahmen, bei allen anderen
Dingen aber ist oberste Vorsicht geboten, besonders wenn die Rede auf die Gotter
kommt. Die Betonung liegt eindeutig auf der Gefahr, die von der Dichterlektire
ausgehen kann. Entgehen konnen die jugendlichen Leser dieser nur, wenn sie sich
bewul® sind, wann Uberhaupt nur sie den Dichtern ihre volle Aufmerksamkeit

schenken durfen.

7.6. Der Umgang mit Geschichtsschreibern und Rhetoren (4, 28-36)

Mit Tadta oM Todta Aéyelv kot mept ... (4, 28) leitet Basileios zu den
Geschichtsschreibern und Rhetoren Uber. Das, was er tber die Dichter gesagt hat,
trifft in gleicher Weise also auch fir die Geschichtsschreiber und Rhetoren zu.?*®
Beiden Gruppen widmet Basileios nur einen beziehungsweise drei Sétze.

Fur die Geschichtsschreiber gelten die warnenden Worte besonders dann, wenn sie
zum Zwecke der unbewufdten Beeinflussung der Seele Geschichten erzéhlen: ...xot
HOALGO' OToy yoyoywylog Eveko T@V AKoLOVI®MV Aoyoroldwot. (4, 29f.)

Yuoyxaymylo kann auch lediglich Verlockung oder Vergniigen bedeuten. Aber bei

(Amph., Seleuc.v. 54. &mootpépov) von den Lobreden auf die Gotter, dem flachen Geschwiétz,
unheiligen Sagen, Lehrstoff der Ddmonen (ebd., v. 51f.; & &' eig 8eoVg Eypayav &v Apw TAatel /
pdBovg acépvovg, dopdvev dddyuota,) aber beides lesen, die lacherlichen Gotter und die
liebenswerten Schriften (ebd., v. 54f.; Guom &' dvayvoidg, Tobg B0V Kol ToLG AdYoVg, / Beovg
yveAoilovg kol Adyoug épacpiovg) und schliefdlich das eine ehren und das andere verachten. Dies hélt
Amphilochios fir die beste Regel gegenuiber der heidnischen Literatur (ebd., v. 62f.: xai t@v p°v
£Em ool Moywv odtog vopog / Epiotog.)

»FuUr das aber, was den christlichen Lesern heidnischer Literatur am meisten Kummer machte, die
Gotterwelt, versucht Amphilochios seinem Adressaten eine Regel (vopog) zu geben, die alenfalls
dessen Einstellung beeinfluf3te, ihm aber schwerlich praktische Hilfe gab.” Oberg, Lehrgedicht... S.
79. Diese Feststellung lief3e sich auch auf Basileios Ubertragen. Interessanterweise 183 Amphilochios
das Problem des,, mept moAA®V ... die€lwor” vallig unbeachtet.

2% DaR sich die Formulierung tadtdr 81 todtar auf den gesamten vorherigen Abschnitt (4, 3-28)
beziehen mul3, ergibt sich aus dem Kontext. Der letzte Abschnitt Uber die Gotter ist so spezifisch fur
die Dichtung formuliert, da? eine Ubertragung auf die Geschichtsschreiber oder Rhetoriker keinen
Sinn ergeben wiirde.
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Basileios schwingt bei der Verwendung diese Begriffs wieder die Warnung mit, die
er schon bei den Dichtern ausgesprochen hatte, dal3 man nicht unbemerkt (A&0wpev)
das Gift mit dem Honig einnehme (vgl. 4, 14f.) Dies verdeutlicht die einzige andere
Stelle bei Basileios, in der er ebenfalls den Begriff yuyoaywyio verwendet, ndmlich
in seiner Homilie zum ersten Psalm.?® Dort wird yoyayoyio zwar positiv definiert,
aber auch da ist mit dem Begriff in erster Linie die unbemerkte Beeinflussung
verbunden (10 éx 1@V A0ywv O@EAHOV AovBovovimg LrodeEmpueda), allerdings
ist esin diesem Fall eine erwiinschte yvyaywyla, daes sich um die Lehren aus den
Psalmen handelt.>® Basileios steht einer unbewuRten Beeinflussung der Seele also
keineswegs grundsétzlich kritisch gegeniiber, sondern nur dann, wenn dabel auch
unbemerkt Schlechtes aufgenommen werden konnte.

Bel den Rednern ist es die Fahigkeit zu ltgen, welche die Jugendlichen auf keinen
Fall nachahmen dirften. Weder vor Gericht noch sonst irgendwo sei es namlich fur
Christen notwendig zu llgen, da sie den rechten Weg und die Wahrheit diesem

Leben vorzdgen (...toig THv 6poiv 630V kol dAnBT Tpoelopévolg Tod Blov...)* ok

Und auch das Gesetz untersage es Christen zu prozessieren. (4, 30 —34)**

Nach dieser kurzen und einseitigen Kritik an den Geschichtsschreibern und Rednern,
die von den Begriffen yuyayoyio und weddog gepragt ist, schliefit Basileios
versdhnlich, dal3 man aber wohl von ihnen®®

sie die Tugend loben oder das Schlechte tadeln (vgl. 4, 34-36).

die Stellen annehmen sollte, in denen

29 \/gl. Bas., hom. sup Psalm. PG 29, p. 212: xoi 100t0 LeTd Tivog yuxoyoyiog Spupelods kol
NOOVNG COPPOVOL AOYIOHOV EUTOLOVGTG,.

30 Der Begriff der yuyoyoyio begegnet einem sonst eher, wenn es um die Wirkung der Rhetorik
geht, vgl. Plat., Phaidr. 261 a-b: ZQ. "Ap’ oDv o0 10 p v &lov f pnropikn &v ein T éxvn
yoyoyoyio T 81 Adymv, od povov év dikaotnplolg kol 660t dAAoL dnpdciol cOAAOYOL,
AL kol € 18101g, 1| oLOTN CULKPAV TE KOl LEYOA®Y TEPL, KOL 0V V EVILLOTEPOV TO YE OPBOV
mepl omovdolo 1 mepl odAa yryvopevov; Vl. auch ebd., 271 c.

%1 Der Text l&Rt hier zwei Ubersetzungsvarianten zu. Man kann tod Biov mit tiv opoiy 680V
verbinden. Dann wirde die Begrindung, warum Christen sich nicht der Liige bedienen sollten,

lediglich heil3en: da sie sich fiir den rechten Weg des Lebens entschieden haben. In diesem Sinne wird
die Stelle auch bei Garnier Ubersetzt: qui rectam ac veram vitae viam amplexi simus. PG 31, p. 570.

Bezieht man es aber auf mpoelopévolg ergibt sich eine sehr viel stérkere Abgrenzung zur
nichtchristlichen Auffassung Uber das Ligen, da die Geringachtung des diesseitigen Lebens ein
Ligen um eines Vorteils willen fur Christen unnétig macht. Auch die Wortstellung scheint mir die
zweitere Variante wahrscheinlicher zu machen. Vgl. auch Bach z. St.

%2 Hier muR wohl an das neutestamentliche Verbot, sich tiberhaupt irgendeines weltlichen Gerichtes
zu bedienen, gedacht werden, vgl. 1. Kor. 6, 1-8; Mt. 5, 33-37.

393 Eventuell lieRe sich diese Feststellung auch auf alle im 4. Kapitel genannten Gruppen beziehen,
also auch auf die Dichter, da sich die anschlief3enden Bilder keiner der Gruppen mehr im speziellen
zuordnen lassen, sondern sehr allgemeinguiltigen Charakter haben. Amphilochios, der sich an dieser
Stelle wiederum eng an Basileios anlehnt, hat in seinem Lehrgedicht diese Aussage auf dle drei

Gruppen bezogen, vgl. Amph., Seleuc. v. 49-52: %60~ 6ca W v adtoig eig &petnyv Eykdpio /
VUVOdoLY oV £yphion Kol TtoVpmaAily /xakiay yéyovolv, TodTo 6V omovdT pobmv / Kol
voOv @OAacoE Kol yapLy ThHg AéEemg.
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Nachdem sich Basileios den Dichtern, Geschichtsschreibern und Rednern gesondert
gewidmet hat*** wobei er die groRte Aufmerksamkeit den Dichtern schenkte,
beendet er das vierte Kapitel mit zwei Gleichnissen, durch welche er den
Jugendlichen noch einmal die fur alle drei Gruppen gleichermal3en zutreffende Art

des kritischen Umgangs verdeutlichen will:*%

7.7. Das Bienengleichnis (4, 36-48)

Als erstes fiigt Basileios das in der antiken Literatur oft gebrauchte Gleichnis®® der
Bienen an: Er empfiehlt den Jugendlichen es im Umgang mit den heidnischen
Schriften den Bienen gleich zu tun. Denn diese, begriindet Basileios, verstiinden es,
im Gegensatz zu den Ubrigen Lebewesen, die sich bei den Blumen nur an deren Duft
oder Farbe zu ergbtzen wilten (Gixpt Thg evwdlog 1 THG YPOCC €0TLV M
amoiovotlg), auch den Honig aus den Blumen zu gewinnen. So wirden auch
digienigen, die nicht nur auf das Sif®e und Angenehme (t0 ML kol Emiyopt)
solcher Schriften aus sind, eine gewissen Nutzen fir die Seele aus diesen Schriften
erzielen (Tiva kol OEELELOLY BT DTV €1¢ TNV Yoy dmodecbon). (4, 36-41)

Bereits bei den Dichtern warnte Basileios davor, man solle sich nicht durch das
Wohlgefallen an den Worten®®’ tauschen lassen, bei den Geschichtsschreibern war es

3% und bei den Rednern die Fertigkeit zu liigen,*® vor

die Fahigkeit der yoyoywylo
denen Basileios besonders warnte. Diese Gedanken falét er mit diesem ersten Tell
des Bienengleichnisses noch einmal zusammen. Basileios urteilt hier sehr streng. Ein
Wohlgefallen an den Worten wird gleichgesetzt mit Blendwerk, welches von den
eigentlich nitzlichen Dingen, die in solchen Schriften stecken, nur ablenken.

Selbst Amphilochios, der sich sonst in seinem Lehrgedicht, wie schon an mehreren

Stellen gezeigt, eng an Basileios Schrift anschlief3t, empfiehlt seinem Adressaten,

304 Auffalig ist, daR die Gruppe der Philosophen von Basileios noch nicht gesondert aufgefiihrt wird.
Diese werden erst im folgenden Kapitel erwahnt.

%5 DaR sich die folgenden Gleichnisse auf alle drei vorher genannten Gruppen beziehen und nicht nur
auf die Redner, steht nicht explizit da, ergibt sich aber meiner Meinung nach aus dem Kontext. Die
Redner finden in der restlichen Rede kaum noch Erwédhnung, so dal3 es sehr unwahrscheinlich ist, daid
Basileios ausgerechnet fir diese Gruppe soviehl Mihe darauf verwendet, den Umgang mit diesen
durch Gleichnisse zu verdeutlichen, zumal Basileios das Bild des Honigs, welches er bei den Dichtern
gebrauchte, im folgenden Bienenbild wieder aufnimmt.

%6 \/gl. hierzu meine folgenden Anmerkungen.

%7 v/gl. 4, 13-15, wo das hier ausfiihrlicher gebrauchte Bild des Honigs bereits vorbereitet wird.

8 v/gl. 4, 29.

82



neben allen Warnungen, zumindest sich auch an der Zungenfertigkeit der Redner zu

b en310

und einige Verse spéter heildt es bei Amphilochios zum richtigen Umgang
mit Rednern, Geschichtsschreibern und Dichtern: xai vodv @OAacoe kol yxoapLv
Tig AéEewg. 3

Basileios dagegen kommt es an dieser Stelle einzig auf die [nhalte der
entsprechenden Texte an. Die Frage des Stils, der Schonheit der Sprache als
eventuelle Bereicherung auch fir einen Christen klammert er vollig aus, obwohl
Basileios sehr wohl um die Notwendigkeit eines angemessenen Stils wulite, wenn
man im vierten Jahrhundert als Christ hthere Amter anstrebte oder sich einem
gebildeten Publikum verstéandlich machen wollte. Dal3 Basileios sich selbst sehr gut
dieses Mittels zu bedienen wuldte, davon zeugen vor alem seine Briefe.

Basileios bleibt auch hier seiner Telosdefinition treu. Sich an der xépig thg Aé€ewg
zu erfreuen, pald nicht zu seiner strengen Forderung, nur dem Beachtung zu
schenken, was fir die Vorbereitung auf das andere Leben niitzlich sei.*'? Den Aspekt
der Nutzlichkeit fur die Seele definiert Basileios fur die Jugendlichen ausschliefdich
unter diesem Ziel. Somit kann er auch nur das als Honig in den heidnischen
Schriften bezeichnen, was dieser Definition entspricht.

Der zweite Teil des Bienengleichnisses hebt noch einmal die Notwendigkeit einer
kritischen Auslese gegeniber den heidnischen Schriften hervor: Die Jugendlichen
mogen es im Umgang mit jenen Schriften dem Vorbilde der Bienen gleich tun.*"
Denn diese wirden sich auch nicht auf alle Blumen in gleicher Weise (o¥te droaot
T0lg GvOeot mopomAncimg) Setzen, noch versuchen, von denen, die sie anfliegen,
alles wegzutragen, sondern nur soviel, wie sie zur Verarbeitung bendtigen (6cov
adtdv émitndelov mpog v épyocsioy). Das Ubrige lassen sie zuriick (xoipetv
aopfxav). In diesem Sinne mdgen auch die Jugendlichen, wenn sie klug sind, sich
aus jenen Schriften nur das Passende und der Wahrheit verwandte (6cov oikelov
MUV - kol ovyyev'g 1H AGAndeiq) erwerben und den Rest Ubergehen
(brepPnoodueda). (4, 41-48)

Damit druckt Basileios noch einmal bildlich aus, was er bereits am Beginn seiner

309 v/g. 4, 30f.

310 v/gl. Amph., Seleuc. v. 36.

311 Amph., Seleuc. v. 52.

312 v/gl. 2, 9f: kol TpoOg £T£pov Blov TAPUCKEVTY ETAVTO TPETTOLEY.

313 Mit der Formulierung xotar macay ... fuiv pedextéov (4, 42) greift Basileios wieder den Beginn
des 4. Kapitels auf, wo er den Zweck seiner folgenden Ausfilhrungen angibt, vgl. 4, 1f.: dnwg ye punv
aVTOV LeBekTEOV VULV EETG Qv €1n AEYELVY.
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Ausfuhrungen Uber die Dichterlektire (und damit auch Uber die Redner und
Geschichtsschreiber) gesagt hat, wo es hief3, man solle nicht alen der Reihe nach
seine volle Aufmerksamkeit schenken (4, 3-6: ...uM maowy €peENg TPOGEYELY TOV
voOv...vgl. mit 4, 43: oY1e ATAOL ... TOUPATANGIWG).

Das Bienengleichnis als Bild der kritischen Auslese hat eine lange Tradition.* So
haben dann auch dle Kommentare zu Ad adolescentes die wichtigsten
Vergleichsstellen, die es bel christlichen und heidnischen Schriftstellern gibt,

angefuihrt.3*°

Wie schon bei vorangegangenen von Basileios verwendeten Motiven,
soll es auch im folgenden um mehr als eine blofe Aufzdhlung von Vergleichs-
beziehungsweise Parall el stellen gehen, um so besser aufzeigen zu kdnnen, wo antike
Motive von christlichen Schriftstellern unveréndert bernommen wurden und wo sie
eine eventuelle christliche Umformung erfahren haben:

Grundsétzlich mul3 zwischen zwei verschiedenen Verwendungsarten des
Bienenglei chnisses unterschieden werden:*'° In der einen Gruppe wird der Flei/3 und
die Ausdauer einer Biene besonders betont, die emsig alle Blumen anfliegt, um aus
ihnen den Nektar zu gewinnen. Dabel fehlt der Aspekt der kritischen
Unterscheidung vOllig. Denn die reichhaltige Blumenwiese bildet bei dieser
Verwendungsart des Bienengleichnisses den eigentlichen Vergleichspunkt. Sie steht
dann fur etwas ausnahmslos Positives, bei der es auf eine kritische Unterscheidung
nicht ankommt. Bekanntestes Beispiel hierfur ist das Lob Epikurs bei Lukrez am

Anfang des dritten Buchs.*!’

Die epikureische Lehre ist die Blumenwiese, bei der es
nicht auf eine Auswahl ankommt, sondern darauf, soviel wie moglich Honig aus ihr
zu gewinnen. Dementsprechend ist es in der christlichen Literatur die Heilige
Schrift, die esfleifdig wie eine Biene zu nutzen gilt. Dal3 hierbei ebenso eine kritische
Unterscheidung tiberfliissig ist, versteht sich von selbst. 32

Bei Basileios' Bienenbild bildet nun nicht die Blumenwiese, sondern das Verhalten

314 vgl. dazu L. Koep, Art. Biene, RAC, Bd. 2 (1954), Sp. 274-82; ferner J. v. Stackelberg, Das
Bienengleichnis, in. Romanische Forschungen 68, 1956, S. 271-93 und Ch. Gnilka, Bienenarbeit als
Bild des ,, rechten Gebrauchs “, in. Ders., Methode der Kirchenviiter..., S. 102-118.

315 \/gl. Lothholz, Bach, Wilson (sehr eingeschrankt) und Naldini (am ausfihrlichsten) z. St.

%8 In den Kommentaren fehlt diese Unterscheidung héufig. Auf die Notwendigkeit eine solchen
Differenzierung, wenn ein Vergleich verschiedener Stellen einen Sinn ergeben soll, hat Gnilka zu
Recht am Beginn seiner Ausfihrungen Uber das Bienengleichnis aufmerksam gemacht, vgl. Gnilka,
Methode der Kirchenviiter..., S. 103-105.

37 vgl. Lucr., rer. nat. 3, 9-13.

38 vgl. z. B. Gr. Naz. Or. 15 PG 35, p. 933: kol Ponfeicbor LV Tolg MOAoLolg Sunynuact
BonBelocBor & kol 7TOlg VEOlg Kol TovToyOBev, AOmep ol HEALCCOL, OCLAAEYELWV TO
APMNOUDTATA E1G EVOG KNPLOV GLAOTEY VLAY KOl YAVKOGHOV,



der Biene den eigentlichen Vergleichspunkt. Die heidnische Literatur, mit der die

Jugendlichen in den Schulen Umgang haben, ist wie eine grof3e Blumenwiese, auf

der es sich zu verhaten gilt wie eine Biene. Bel dieser Verwendungsart des

Bienengleichnisses steht nicht der Fleif der Biene, sondern die Fahigkeit des

kritischen Unterscheidens im Vordergrund.

In diesem Sinne heil3t es bereitsin der Demonicea des Pseudo— sokrates, Demonikos

solle von den Dichtern und Weisen das Beste lernen (ta BélTioto), wenn sie etwas

Brauchbares (16 xpnowov) gesagt haben. Und weiter heildt es. Denn wir sehen, dafs

die Biene sich zwar auf jede Bliite setzt, aber von jeder nur das Beste nimmt. Ebenso

miissen auch die, die nach Bildung streben, nichts unerprobt lassen und von

tiberallher das Brauchbare zusammensammeln (movtoy60ev & ° 10 YpACLO
ovAAéyewy). 3

Es ist deutlich, da? Basileios bel der Verwendung des Bienengleichnisses in
derselben Tradition steht, wie der Autor der Demonicea. Bei alen Unterschieden®®
Uberwiegt die grundsdizliche Aussage, die durch den Bienenvergleich
veranschaulicht werden soll, dal3 in der Literatur nicht nur Brauchbares zu finden ist
und daher eine Auslese getroffen werden muf3.

Besonders zahlreiche Anwendung fand das Bienengleichnis bei Plutarch, was die
Beliebtheit dieses Bildes vor alem in padagogischen Schriften zeigt. Die
Kommentare fiihren in der Regel fiinf Vergleichsstellen bei Plutarch an,*** wovon
eine der Stelle aus Ad adolescentes so nahe kommt, dal3 gelegentlich sogar von einer
direkten Nachahmung ausgegangen wird:*?? In seiner Schrift Quomodo quis suos in
virtute sentiat profectus>>® mahnt Plutarch, man solle beim Lesen von Philosophie,
Geschichtsschreibung oder Dichtung nicht so sehr auf den Ausdruck
beziehungsweise die Worte hoéren as vielmehr auf Inhalte (ei pun wAéov tolg
ovopool povolg Tpooexels N totg mpdypaot). ES komme vor allem auf das

Brauchbare, Substantielle und Nitzliche an (10 xpholpov kol ocdpkivov Kol

319 vgl. Isokr., or. 1, 51f. Auf diese Stelle verweisen auch die Kommentare. Zu einer ausfiihrlicheren
Interpretation dieser Stelle vgl. Gnilka, Methode der Kirchenviter..., S. 105f.

320 Der Autor der Demonicea betont im Gegensatz zu Basileios die Notwendigkeit, sich an jeder
Literatur zu versuchen und nichts unerprobt zu lassen. Auf3erdem fehlt die Warnung, sich nicht durch
die Schonheit der Farben oder den Duft der Bliten blenden zu lassen.

321 vgl. Plut., mor. (De aud. poet.) 30 c-d; 32 € mor. (De recta rat. aud.) 41 f; mor. (Quaest. conv.)
673 €, mor. (De prof- in virt.) 79 c-d.

%2 ygl. Bach z. St. und M. Pohlenz, BPhWS 31, 1911, S. 181f., der bereits durch den hnlichen
Wortlaut und Satzbau eine direkte Nachahmung fur sicher hélt.

323 vgl. Plut., mor. (De prof. in. virt.) 79 c-d.
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aeélpov). Daher solle man es im Umgang mit der Literatur so halten wie die
Bienen mit den Bliten. (Plut., mor. 79 C)

324 \welches Plutarch schon an anderer Stelle ebenfallsim

Nach einem Simonideszitat,
Zusammenhang mit dem Bienengleichnis verwendet hat,**® heifit es weiter: oi &'
aAlotl xpdoy aDT®V Kol OCUNY £TEPOV &' 0VS VvV AYaTAGLY, 008" Aoupdvovoty,
oVTM TOV GAA®MV €V TOLNHOOLY MOOVIG £VEKO KOl LIS VOO TPEPOUEVOV
a0VTOG EVPLOKMV TL KUl CVVAY®OV GTOLONG G&lov €otkev NON YVOPLOTIKOG VO

cvvnoelog kol eLilag 100 koloD kol olkelov yeyovévar. (ebd., 79 c-d)

Die inhaltlichen und stellenweise auch sprachlichen Ubereinstimmungen mit
Basileios' Bienengleichnis sind aufféllig: Was bel Basileios die o1 Aowrot sind, sind
bei Plutarch die ot &AAotl. Beiden Gruppen wird gleichermal3en vorgehalten, dal3 sie
sich nur am Duft und der Farbe der Blumen erfreuen (vgl. Ad ad. 4, 37: &ypt g
evdlog 1 THg Ypdag €0ty N dmolovotg und Plut., mor. 78 €. ypdav adTdV Kol
oounv £tepov 8 00d v ayandolv) Fir den Umgang mit der Literatur bedeutet das,
daid sie diese nur um des Vergntigens Willen lesen (vgl. 4d ad. 4,39f.: toig pn 1o
NOV Kol Emiyapt LOVov TV T0100TMV Adymv dibkovoty und Plut., mor. 78 d: év
TOMHaoLY NOVIG Eveka kKol Todidg dvaotpepopnévay). Statt dessen empfehlen
sowohl Plutarch wie auch Basileios das Passende (oiketov) und das der Wahrheit
Verwandte beziehungsweise das Nutzliche sich anzueignen (vgl. 4d ad. 4, 46-47:
000V oikelov MUIV Kol 6VYYEV G TH dAndei mop' avT®V Koptcduevor und Plut.,
mor. 78 d: kol cVVAYELY TO OLKETOV KOl XPNOLUOV).

Dal es Basileios trotz Verwendung von teilweise denselben Begriffen auf etwas
anderes al's Plutarch ankommt, darf bei aller Ubereinstimmung aber nicht tibersehen
werden. Wenn Plutarch fordert, man solle sich aus der Literatur nur das to otiketov
herauslesen und Basileios denselben Begriff mit dem Zusatz cvyyev'g th dAndeiq
gebraucht, wird deutlich, dal3 eine Wahrheit (gemeint ist die christliche Wahrheit) in
der heidnischen Literatur nicht zu finden ist. Dies hatte Basileios mit seinem
Baumbild im dritten Kapitel den Jugendlichen deutlich gemacht. Wenn Basileios
von oiketov mutv spricht, meint er damit dasselbe wie am Anfang des dritten
Kapitels, wo er von einer tig oikelt6tng zwischen den heidnischen und christlichen
Lehren spricht.>*® Es wurde festgestellt, dal? das Ziel beider Erziehungssysteme sehr
unterschiedlich ist. Das christliche Telos ist von Basileios am Anfang des zweiten

324 y/gl. Simon., Frg. 43 (ed. Page): £ovBov pédt pndopévay.
35 vgl. Plut., mor. (De recta rat. aud.) 41 .
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Kapitels klar definiert worden. Aber der Weg, der zu den unterschiedlichen Zielen
fuhrt, ist auch in den heidnischen Schriften die épetn. Die Verwandtschaft liegt in
der gemeinsamen Sorge um die Seele, der émpéreia thig yoyhg. Insofern denken
Basileios und Plutarch bei dem Begriff oixetov zwar an eine @nliche Stoffauswahl
aus der heidnischen Literatur, aber Basileios grenzt sich mit dem Zusatz (oikeiov)
ARty und cvyyev'c Th dAndeio deutlich von dem stoischen Terminus oiketov ab.*?’
Auch bel einem Vergleich mit den anderen Plutarchstellen lassen sich sowohl
sprachliche als auch inhaltliche Ahnlichkeiten mit dem von Basileios verwendeten
Bienengleichnis aufzeigen. In Quomodo adulescens poetas audire debeat betont
Plutarch im Hinblick auf den richtigen Umgang mit der Dichtung, dal3 die Biene

fahig ist, unter den bittersten Bliiten das Brauchbarste herauszufinden”

und in De
recta ratione audiendi, wo es um die Wahl des richtigen Unterrichts und Lehrers
geht, warnt Plutarch, sich nicht durch blumige und theatralische Worte blenden zu
lassen, sondern so wie die Bienen auch oft die Rosen und Veilchen Uberfliegen und
sich statt dessen auf den bitteren Thymian setzen, missen die Jugendlichen stets auf
den Sinn und die Absicht des Redenden achten.®”

Dal} das Bienengleichnis bei den christlichen Schriftstellern eine &hnlich weite
Verbreitung fand, wie in der heidnischen Literatur, ist am Anfang des Kapitels
bereits angedeutet worden. Dal3 die Biene auch in der Septuaginta als
nachahmenswertes Vorbild fir einen Christen genannt wird, ist sicherlich ein Grund
dafir, dal? das Beispiel der Biene auch von christlichen Schriftstellern vorbehaltlos,
wenn auch mit eigenen Akzentuierungen, tibernommen wurde.** Der andere Grund
liegt in der Beliebtheit von exempla, deren Gebrauch in der christlichen Padagogik
ebenso ausgepragt war, wie in der antiken Padagogik.**' Die groRe Bandbreite an
Exemplafunktionen, fur die die Arbeitsweise einer Biene stehen kann, erklért somit
auch deren haufige Verwendung. So hat sich beispielsweise eine ausschliefdich

326 vgl. Ad ad.. 3, 1.

32" Daher ist auch Biittners Behauptung zu pauschal, oiketov werde hier im gleichen Sinne wiein der
Stoa gebraucht. Vgl. Bittner, Quellenuntersuchung..., S. 21f., Anm. 2. Vgl. zum oiketov-Begriff in
der Stoa, Pohlenz, Stoa... Bd. 1, S. 114ff. Allerdings urteilt auch Gnilka, Methode der Kirchenviiter...
Zu einseitig, wenn er bel seinem Bemihen, das spezifisch Christliche im Bienengleichnis des
Basileios hervorzuheben, Ubergeht, daid trotz aller Unterschiede Basileios und Plutarch doch an eine
ahnliche Stoffauswahl denken.

38 v/gl. Plut., mor. (De aud. poet.) 32 ef.

329 vgl. Plut., mor. (De recta rat. aud.) 41 e- 42 a.

0 vgl. Prov. 6, 8 a-c (LXX).
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christliche Symbolik der Biene entwickelt, die in der heidnischen Literatur so nicht
zu finden ist:**? die Biene als Symbol der Selbstlosigkeit, die in erster Linie fir
andere und nicht fur sich tatig ist.>* Betrachtet man aber die Verwendung des
Bienengleichnisses in der christlichen Literatur insgesamt, Uberwiegen deutlich die
gleichen Exemplafunktionen, wie bei den heidnischen Schriftstellern.®**

Theodoret gibt in seiner Apologie des Christentums ein schones Beispiel dafir, wie
christliche und traditionelle Symbolik in einem Gleichnis miteinander verknupft
werden: Obwohl den Heiden die Erkenntnis nur bedingt mdglich sei, schreibt
Theodoret, bringen sie auch genie3bare Frichte hervor, doch ist diesen stets eine
gewisse Herbheit und Bitterkeit beigemischt. Digjenigen, die unterscheiden kénnen,
ernten daher das Ntzliche und lassen das tbrige weg. Denn auch die Bienen setzen
sich nicht blof3 auf die stil3en, sondern auch auf die bitteren Bliten und ziehen daraus
das Sufle, meiden aber das Bittere. Und abschlief3end heil es: Die Bienen nun
ahmen auch wir (die Christen) nach: von Euren bitteren Wiesen bereiten wir den
stifSen Honig des Nutzens fiir Euch (die Heiden) (ta0tog 6m kol MUETG HILOVUEVOL,
€K TAV TIKPAV VUAV AELOVOV TO YALKD THG O@EAELNG DUV KOTaokeVALopHeV
pén.)3®

Die Fahigkeit der Biene auch aus den bittersten Bliten das Brauchbarste
herauszusaugen hatte bereits Plutarch, wie oben gezeigt, fir seine Zwecke

verwendet 3%

neu ist dagegen die Betonung, dal? die Biene fir andere den siiflen
Honig des Nutzens bereitet und nicht fiir sich.3’
Basileios hat das Prinzip, sich aus allem das Brauchbarste zusammenzusammeln, fir

seine Verwendung des Bienengleichnisses selbst exemplarisch vorgefihrt. Viele

%1 vgl. hierzu A. Lumpe, Art. Exemplum, RAC Bd. 6 1966, Sp. 1229-1257 und Pyykkd, Praktische
Anwendung der Exempla mythologica, in: Dies., Griechische Mythen..., S. 50-60; 136fff. Vgl. auch
meine Ausfihrungen zu 6, 8-11, S. 112.

%2 \/gl. Gnilka, Methode der Kirchenviiter..., S. 110.

33 \/gl. Chrys., Ad Antioch., PG 49, p. 129.; Gr. Naz., Or. 44 PG 36, p. 620.

3% vgl. neben den schon erwahnten Stellen Amph., Seleuc. v. 41-47; Gr. Naz., Or. 15, PG 35, p. 933
und Isid. Pel., epp. 2, 3 (PG 78, p. 457), vdl. dazu Gnilka, Methode der Kirchenviiter..., S. 118.

35 vgl. That., affect. 1, 125-127. Die Stelle ist von mir verkiirzt wiedergegeben. Theodoret benutzt in
diesem Zusammenhang noch das Bild des Regens, der auf bearbeiteten oder unbearbeiteten Boden
falt, sowie das Bild des Rosenpfliickers, welches auch Basileios im AnschlulR an sein
Bienengleichnis gebraucht.

36 vgl. Plut., mor. (De aud. poet.) 32 e-f und mor. (De recta rat. aud.) 41 e- 42 a.

%7 Diese Verbindung von christlicher und heidnischer Symbolik findet sich auch bei Chrysostomos,
vgl. Chrys., Ad Antioch. PG 49, p. 129: 100100 " v 10 @AOTOVOY, GO & Thg HEALTTING KOl TO
QULOKaAOV KoL TO @LAOTOVOV PEvBove kol TO @LAGAANAOV. Kol Yop £kelvn oy €00t HOAAOV
1| NMUTV TOVel kol TaAouTtopelton Kol £kdotny fuépay 0 pdAloto (8tov XpLoTiovd, T0 un To
govtod {ntelv, GALd to TV £tépav. Einige Zeilen spéter schliefit Chrysostomos das klassische
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Gedanken, die man bereits bei (Ps.) Isokrates, Plutarch, Seneca, Gregor von Nazianz
oder Theodoret nachlesen kann, finden sich so oder @nlich ausgedriickt auch bei
Basileios wieder. Die Verwendung des Bienengleichnisses in Schriften mit
protreptischen Charakter ist so verbreitet, dal3 Basileios kaum eine einzelne
Plutarchstelle nachgeahmt hat, sondern vielmehr aus allen ihm bekannten Beispielen
das Gleichnis fur seinen Kontext passend ausgedriickt und eingefiigt hat, so wie es
vor ihm und nach ihm christliche und heidnische Schriftsteller auch taten.

Betrachtet man alle genannten Stellen, fallt eine Besonderheit auf, die dem
Bienengleichnis bei Basileios eine besondere Akzentuierung verleihen: Basileios
verwendet, wie Plutarch oder andere auch, das Bienengleichnis, um die
Notwendigkeit einer kritischen Auslese zu illustrieren. Aber im Gegensatz zu den
bisher besprochenen Vergleichsstellen kommt es ihm nicht so sehr auf die Fahigkeit
der Biene an, auch in den bittersten Bliten noch etwas Brauchbares zu finden (er
gebraucht daher auch nicht das sonst in diesem Zusammenhang oft verwendete Bild
der bitteren und suf3en Bliten), sondern er hebt die Eigenschaft der iritischen
Wachsamkeit besonders hervor. Bei Basileios bestent knapp die Héafte des
Gleichnisses aus der Beschreibung, dal3 die Biene erstens nicht jede Blite anfliegt
und zweitens von denen, die sie anfliegt, auch nicht alles nimmt (vgl. 4, 43f.: oVte
aroot ... obte ... 6Aa). Diese Besonderheit fallt besonders markant ins Auge, wenn
man den Wortlaut im Bienengleichnis des Amphilochios betrachtet, dessen
Lehrgedicht sonst eine sehr grol3e Nahe zu Basileios' Schrift aufweist. Es wirkt wie
eine bewuldte Abgrenzung zu Basileios, wenn es dort heif3, man solle die weise
Biene nachahmen, die sich auf jede Blite setzt: coefic peAilting €pyov
EKpLoOpevog, / fTig £¢° amaoty dvleory kaBldvert ... (Amph., Seleuc. v. 41f.).
Der warnende Charakter bestimmt bei Basileios das Gleichnis. Die Jugendlichen
muissen im Umgang mit der heidnischen Literatur eine doppelte Auslese treffen,
wobel auch hier festzustellen ist, dal3 Basileios an keine wirkliche Auslese denkt, die
seinen Adressaten nicht moglich gewesen ware. Die Auslese kann sich nur auf ein
Annehmen der niitzlichen Inhalte beziehungsweise das Ubergehen von unniitzen
Stellen beziehen. Basileios fordert am Ende des Gleichnisses daher auch:
vrepPnoopnedo 10 Aeimopevov. (4, 48) vmepPhivan steht hier als Synonym fir das
sonst von ihm geforderte mopidetv.

Bienengleichnis an (ebd., p. 130): &AAQ K0OGTEP 1| LEALTTO TOTG AEYUDOLY EPLTTOUEVT OV TAVTOL
EKAEYEL, GALD T XPAOIUO A0BOVC, TA Ao APINoLY, 0VTM Kol GV TOINcoV:
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An dieser Stelle zeigt sich wieder, dal3 es Basileios nicht um eine Apologie der
heidnischen Literatur ging. In diesem Fall hétte er aus der Fllle der Bienensymbolik
das Bild der bitteren und siif3en Bliten auswahlen kdnnen, um zu verdeutlichen, dal3
man selbst in den bittersten Blten noch etwas Brauchbares finden kénne. Dies hétte
dann tatsachlich apologetischen Charakter hinsichtlich des Umgangs von jungen
Christen mit heidnischer Literatur gehabt.3*®

7.8. Das Bild vom Rosenpfliicken (4, 48-51)

Nach dem Bienengleichnis |18/} Basileios gleich noch ein weiteres folgen: So wie wir
beim Pfliicken der Rosenbliite die Dornen vermeiden (1 ducéiviog ékkAivopev)™?,
so miissen wir auch im Umgang mit solchen Schriften das Schidliche meiden (10
BroPepov puia&opedo), wihrend wir das, was niitzlich ist, ernten (660v XpHOLLOV
Koprwoduevor). (4, 48-51)

Im Gegensatz zum Bienengleichnis lassen sich fur das Bild vom Rosenpflicken as
Gleichnis fuir einen wachsamen Umgang mit einer bestimmten Materie keine
heidnischen Vorbilder finden (was nicht bedeuten muf, daf es keine gegeben hat) 3%
In der christlichen Literatur begegnet einem das Bild dagegen haufiger,**' davon
zweimal ebenfals in unmittelbarer Nachbarschaft zum oben besprochenen
Bienengleichnis. Zum einen |&’ Amphilochios seine Ausfihrungen Uber den
Umgang mit heidnischer Literatur mit dem Rosengleichnis enden: kot tog dkévOog

eeDye kol p 6dov dpémov. / kol 1@V P v EEw 6ol AdYwv 0vTog VOpog / dploTog.

38 \/gl. auch Gnilka, Methode der Kirchenviter..., S. 115: ,Allein der Bienenvergleich geniigt, um
die verbreitete Ansicht zu widerlegen, Basilius sai der heidnischen Literatur gegeniiber ,weitherzig* .
39 Ring, Drei Homilien..., S. 251 Ubersetzt ¢xkAivopev mit umbiegen. éxkAivery + Acc. kann aber
neben der Bedeutung umbiegen auch vermeiden bedeuten, vgl. Lidd.-Sc., S. 509, was dem Kontext
des Gleichnisses sehr viel eher entspricht, da es parallel zum evia&dpeda zu verstehenist. Vgl. dazu
auch Bach-Dirking z. St.

30 Der Verweis der Kommentare auf Lukian., Hist. Conscr. 28, vgl. Bach, Wilson, Boulenger und
Naldini jeweils z. St., ist irrefiihrend, da der Sinn bei Lukian ein ganz anderer asin unserem Fall ist.
Vgl. zu dieser Lukianstelle Gnilka, Methode der Kirchenviter..., S. 114, Anm. 304.

1 Uber die Griinde dafiir 18Rt sich nur spekulieren. Im Neuen Testament begegnet zwar das Bild der
Dornen und der guten Friichte bei Mt. 7, 16 und Lk. 6, 44, es geht aber in beiden Féllen nicht um ein
Vermeiden der Dornen. Gnilka, Methode der Kirchenvditer..., S. 114, Anm. 304, vermutet, dal? das
Rosengleichnis durch eine Stelle bei Clemens von Alexandrien zu den spéteren Kirchenvétern
gelangte, dort heifdt es Strom. 2, 3, 3-5: yewpyod p"v odv {diov 10 &v dkdvBoug euopevov p ddov
APrLoPic AoPETV KOl TEXVITOL TOV €v AGTPELOL COPKL KOTOPMPLYHEVOV pHopyopitny £Eevpely,
eool 0 kol Tog OpviBog NALoTNV £YELV TNV COPKOG TOLOTNTA, OTE OVK APBOVOL TPOPTG
mopotebeiong avtaig il 8" okaiebovoor Tolg TOGLV EKAEYOVTOL HETO TOVOL TOG TPApAC. &l
TIG OOV TOV OHOLOV Be@pPNTikOG €V TOAAOLG TOlg mBovolg Te kol ‘EAANvikolg 10 GANnG~g
droredndévor 1oBel, Abgesehen davon, dal3 Clemens im Gegensatz zu Basileios davon ausgeht, dal’
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(Amph., Seleuc., v. 61-63) Die Anlehnung an Basileios ist dabel offensichtlich. Zum

anderen stellt Theodoret in der schon besprochenen Stelle®*

seinem Bienengleichnis
das Rosenbild voran: xoaBdmep ol TG P 00MVIAG TPLYDVTEG KOTUAELTOVOL W™V
TOG akavBog, EVALEYoLotl & tag kaAvkag. (Thdt., affect. 1, 125-26)

Der Kontext ist bei Basileios, Amphilochios und Theodoret ein ganz dhnlicher. Es
geht um die notwendige Eigenschaft eines Christen, zwischen Nitzlichem und
Schédlichem in der heidnischen Literatur unterscheiden zu konnen. Allen Stellen ist
gemeinsam, dal3 das Bild des Rosenpfliickens dem Bienengleichnis nicht wirklich
etwas hinzuzufiigen hat. Es dient dazu, das sehr viel langere Bienengleichnis durch
ein pragnanteres Bild auf den Punkt zu bringen. Auf3erdem unterstreicht das Bild der
Dornen sehr viel stérker, dal3 von den heidnischen Schriften auch eine gewisse
Gefahr ausgehen kann, vor denen sich ein Christ in Acht nehmen muli3, as dal3
beispielsweise das Bild von den bitteren und sif3en Bliten im Bienengleichnis
auszudricken vermag. Da Basileios in seinem Bienengleichnis auf dieses Bild
verzichtet hat, fehlt bei ihm noch der Aspekt der Gefahrdung, der von den Schriften
far die Jugendlichen ausgehen kann. Diese Warnung schliefdt er nun durch das Bild
vom Rosenpflicken an. Die Dornen symbolisieren die Stellen in der heidnischen

Literatur, die die Jugendlichen besser Ubersehen beziehungswei se Gibergehen sollen.

Zusammenfassend lassen sich drei Punkte formulieren, die Basileios durch das
Bienengleichnis und das Rosenglei chnis zum Ausdruck bringen wollte:

Zum einen die Warnung, die Jugendlichen sollten sich nicht durch schone Worte
oder andere Annehmlichkeiten in den heidnischen Schriften blenden lassen.
Zweitens die Mahnung, dald eine kritische Wachsamkeit nicht nur gegeniber
einzelnen Autoren, sondern auch innerhalb der zu lesenden Schriften stets nétig ist.
Und zum Schluld wieder eine Warnung vor den Gefahren, die in der heidnischen
Literatur zu finden sind und denen die Jugendlichen mit derselben Sorgfalt
ausweichen missen, wie ein Rosenpflicker beim Pfliicken der Bliten die Dornen
meidet.

Am Ende des vierten Kapitels falét Basileios seine bisherigen Ausfiihrungen mit den

in der Masse des Glaubwirdigen und Heidnischen Wahrheit zu finden sei, bietet die Stelle tatséchlich
gentigend Parallelen zu unserer Stelle, um sich der Vermutung Ghilkas anzuschlief3en.
2 ygl. Thdt., affect. 1, 125-127. Vgl. dazu meine Ausfiihrungen, S. 86.
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Worten zusammen: E00V¢g o0V €€ dpyfig EMIOKOTETY £KAGTOV TOV HAONUATOV,
Kol GVVopROLeLy @ téhet mpooiike.* (4, 51-53)

Das bedeutet, die Jugendlichen mussen bei allem, womit sie in ihren Schulen
Umgang haben, eine Verbindung (cvvoppodlew)®** zum christlichen Telos
herstellen, um zu priifen (¢émoxkomnetv), ob der Lehrstoff ihnen auf dem Weg zu
Ilhrem Ziel dienlich ist. In welchem Sinne Basileios das émicxomelv ... kol
cvvoppoley 1@ téler verstanden wissen mochte, drickt er noch mit dem
dorischen Sprichwort aus, da3 man den Stein nach der Schnur richten miisse.>*
Dieses Sprichwort aus dem Bereich des Handwerks*® findet sich auch sonst an
Stellen, an denen es darum geht, etwas sehr sorgféltig prifend, nach einem
bestimmten Ziel hin auszurichten.>*’

Damit spannt Basileios am Ende des vierten Kapitels wieder den Bogen zum ersten
Teill (Kapitel 1-3) seiner Rede, in welchem es vor allem um die christliche
Telosbestimmung ging, aufgrund derer Basileios den Stellenwert der heidnischen
Literatur fUr die christlichen Adressaten definierte.

Wenn Basileios also mahnt, die Jugendlichen sollten die Inhalte stets danach prifen,
ob sie auch dem einen Ziel (1@ télel) dienen, meint er damit natlrlich das
christliche Telos, welches er im zweiten Kapitel mit den Worten definierte: xai

TPOG ETEPOV PLOV TOPACKEVNV GTtovTar Tp&TTOpEVY. (2, 9f.)

Das vierte Kapitel hatte die Funktion, Modalitétsfragen im Umgang mit Dichtern,

33 Zur Verwendung des Imperfekt statt des Prasens, vgl. Wilson und Naldini z. St.

344 Biittner interpretiert die Stelle cuvoppdletv 1@ téher mit den Worten: ,Die so eindringlich
betonte Auswahl ist dem Ziel des Menschen anzupassen.” Blittner, Quellenuntersuchung..., S. 22. ES
ist aber weder vom Ziel der Menschen im Allgemeinen die Rede, sondern gemeint ist das christliche
Telos (vgl. auch 5, 1ff.), noch kann man cuvappolewv hier mit anpassen Ubersetzen, da dies der
Intention von Basileios wiedersprechen wirde. Zudem sagt das anschlief3ende Sprichwort sehr genau,
im welchem Sinne cuvappdlewy hier zu verstehen ist. Dal3 sich Bttner bel der Interpretation dieser
Stelle in eine vollig falsche Richtung begibt, zeigen auch seine daraus resultierenden
Schluf¥folgerungen, wie der Beginn des folgenden fiinften Kapitels zu verstehen sei, vgl. Blittner,
Quellenuntersuchung... S. 22f.

35 4, 53f.: kot TV Aoptknv Topoioy, TOV AlBov ToTl Ty oTEpTOV EyovVTaC.

36 vgl. Hom., Od. 5, v. 245. Zur Austauschbarkeit der Begriffe oméproc und otéépn, vgl. Bach, z.
St. und Gr. Naz., ep. 38, 3.

37 vgl. Bach-Dirking z. St. und Gr. Naz., ep. 38, 3: Ei 8" péboig tov &vdpo H1'p 0d mpeoPebopev,
Thxo Kol GmodEEN ToV Bdpoovg Nuac EvdoEilov ToD TEvVL THIdd GOl TOVTOV TPOCHY®, TOV
aEloroydtatov VoV UAV EV86EL0V Ble p'v kol Adye olov adTdg ebpNOELS TOV ABov TToTL TOV
ondptav dyov, g N Topotpia (Tig 8¢ cov oTdBun dikonotépa;) MUIV &' eig T pddiota @iiov,
o0y, fTToV 1L THV APETNY § THY TOTPLKTV LALLY.

Und Chrys., In Epist. 1 ad Cor. PG 61, p. 300: b p°v yop KaA®G eVYOPLOTELG, GAN O £TepOog OVK
0lkOBOpETTOL. TKOTEL TAG TAALY £vTaDBa TPOG TNV OTAPTNY TOV AlBOV GYEL, TNV OLKOJOUMV
movtoyxod {ntdv thg ExkAncioc. Toidtny 8" 10V Aokov AEYEL, KOl dEIKVLOL KOl GDTOV 0V
ULKpOY VIOEVOVTOL TNV {npioy, 0Toy 1O TAuMVY eimety pn S0 vnto.
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Geschichtsschreibern und Rednern zu kléren, bevor Basileios die Jugendlichen im
funften Kapitel mit konkreten Einzelbeispielen aus der heidnischen Literatur
konfrontiert. Der Leitfaden, den Basileios im vierten Kapitel fir den Umgang mit
heidnischen Autoren entwickelt hat, besteht fast ausschliefdlich aus Warnungen und
der mehrmaligen Mahnung, alles auf seine Nutzlichkeit hin zu prufen, die sich for
Basileios ausschliefdlich Uber das christlichen Telos bestimmen |&03t. Dieser strengen
Definition ist Basileios im gesamten vierten Kapitel treu geblieben.
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8. DAS FUNFTE KAPITEL

Der Beginn des funften Kapitels schliefdt nahtlos an das Ende des vierten Kapitels
an. Hatte Basileios dort noch einmal daran erinnert, dal3 fir die Jugendlichen als
alleiniges Auswahlkriterium das christliche Telos zu gelten habe, nennt er dieses nun
noch einmal beim Namen und benennt die &petn as das Mittel, um zu diesem Ziel
zu gelangen: Kai énednmep O Gpetig €mi TOV Plov Mulv KoBelvol del TOV
grepov.. 38 (5, 1f.)**°

Da die Tugend nun haufig von den Dichtern, Geschichtsschreibern und noch viel
ofter (moAA® &° €11 mAelw @ulocopolg avdpdoly) von den Philosophen gelobt
wird, schluf¥folgert Basileios, missen sich die Jugendlichen besonders solchen
Schriften zuwenden. (5, 2-4)**°

Die Gruppe der Philosophen wird an dieser Stelle zum ersten Ma erwéghnt und
erfahrt gleich eine besondere Wirdigung. Es bleibt Spekulation, warum Basileios im
vorherigen Kapitel die Philosophen aufen vor gelassen hat. Man kann vermuten, dal3
Basileios von den philosophischen Schriften eine so hohe Meinung hatte, dall er sie
bewul® in dem Kapitel, in dem die heidnische Literatur vor allem von ihrer
negativen Seite beleuchtet wurde, unbeachtet liefd und statt dessen lieber die Gruppe

%8 Der Satz birgt einige Unsicherheiten hinsichtlich der Textilberlieferung in sich. Die meisten
Handschriften lesen xaBelvor det 1ov fpétepov, vgl. Wilson und Naldini z. St. Das Problem der
Dopplung von fqutv und fpétepov, flihrte zu dem Vorschlag ity in bty zu verwandeln, vgl. Wilson
z. St., beziehungsweise statt tov fuétepov (in Anschlul® an 2, 9) tov €tepov zu schreiben, so auch
Boulenger, vgl. z. St. Beides éndert nichts am grundsétzlichen Inhalt des Satzes. (Zur Verwendung
von det mit den Dat. nach Anaogie von mpoghketr vgl. Bach und Nadini z. St) Grélere
Schwierigkeiten bereitet da schon die korrekte Ubersetzung von xo®eivor. (Der Vorschlag von
kotaBelvon, der in den Handschriften nicht belegt ist, bringt einen meines Erachtens nicht viel
weiter, vgl. Wilson und Naldini z. St.) Die Frage ist, ob man xa®etvor €mt + Acc. intransitiv versteht,
im Sinne von sich wohin in Bewegung setzen oder ob es transitiv verstanden werden mul3 as
agonistischer Ausdruck, vgl. Bach z. St., in der Bedeutung in den Kampf des Lebens eintreten. Ich
fasse kaBetvon hier intransitiv auf, auch wenn die Belege fur ka®etvon + €ntt in dieser Bedeutung rar
sind (vgl. aber Naldini z. St.) Basileios hat im 2. Kapitel vom gréften aller Kémpfe gesprochen, den
ein Christ bestehen muf3, vgl. 2, 34ff. Wie schon an anderen Stellen gezeigt, greift Basileios gern
friher gemachte Formulierungen wieder auf. Wenn es ihm an dieser Stelle mehr auf den zu
bestehenden Kampf als auf die Erlangung des anderen Lebens angekommen wére, hétte er kaum
einen im Verhdltnis zu 2, 34ff. so schwachen Ausdruck gebraucht.

349 Basileios wiederholt damit noch einmal, was er bereits im 2. Kapitel (vgl. besonders 2, 34-39)
ausfuhrlicher dargelegt hat.

%0 Bei Biittner heift es zu dieser Stelle: , Dieses Ziel aber besteht, wie aus § 28 und namentlich aus §
32 unzweideutig hervorgeht, im tugendhaften Leben, zu dessen Betétigung Dichter, Historiker und
Philosophen auffordern.” Blttner, Quellenuntersuchung..., S. 22. Bittner vermischt das Zie/ und das
Mittel zur Erlangung des Ziels, obwohl beides von Basileios genau definiert worden ist. Wenn
Blttner unter dem Ziel ein tugendhaftes Leben verstent und das christliche Telos vdllig
unberticksichtigt 183, ist es natlrlich verstdndlich, dald er am Ende seiner Arbeit zu der
Schlui¥folgerung gelangt, Ad ad. sei zum groften Teil eine Reproduktion einer kiinisch-stoischen
Diatribe. Vgl. Bittner, Quellenuntersuchung..., S. 62ff.
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der Redner mit einbezog, die traditionell eine plakativere Angriffsmoglichkeit bietet.
Im folgenden nennt Basileios flnf Beispiele aus der heidnischen Literatur, in denen
die Tugend besonders gelobt wird. Dabel zitiert er Hesiod, Homer, Solon, Theognis
und den Sophisten Prodikos. Es sind dies allesamt Bilder, Gleichnisse oder Spriiche,
die aufgrund ihrer weiten Verbreitung sowohl in der Antike als auch in der
Spatantike zum festen Bildungsgut zu zahlen sind.** Basileios hat keine spezifisch
christliche Auswahl getroffen. Losgeldst vom Kontext konnte das finfte Kapitel
(dies gilt auch fur die folgenden) mit geringen Abweichungen auch in einer
protreptischen Schrift eines heidnischen Zeitgenossen von Basileios Uber die
Bedeutung eines tugendhaften L ebens zu finden sein.

So gehdrt auch der einleitende Gedanke, dal3 man sich schon in der Jugend mit der
Tugend vertraut machen misse, da solche Lehren sich in diesem Alter von Natur aus

unausloschbar einpragen wirden (81" amaAdTnta TV yoyxdv &ig Pabog

352 k 353

EVONUOLVOpEVQ),™ zum klassischen Repertoire antiker Padagogi

8.1. Hesiods Weg zur Tugend (5, 8-24)

Hesiods berihmte Verse aus seinen Werken und Tagen, in denen er dem bequemen
Weg zum Laster den beschwerlichen Pfad zur Tugend gegentberstellt, setzt
Basileios an die Spitze seiner Beispiele aus der heidnischen Literatur, denen die
Jugendlichen ihre besondere Aufmerksamkeit schenken sollen: “Oti tpoayeto p™v
TPAOTOV Kol dV6POTOC Kol 1dp@DTOG GLY VOV Kol TOVOL TANPNG 1 TPOS APETNV
QEPOVOA KOl AVAVING 000C. ALOTEP 0V TAVTOC 0VTE TPOooPfivol LT Ol TO
OpBlov, oVTe TPooPhavia P adlmwg €Nl TO AKpov EABETY. "Avmd 3" YEVOUEV® OpALV
VIAPYEL OG PV Aela Te Kol KaAN, dG & P adlo Te Kol €Vmopog, Kol THE ETEPNG
NOLV THE €mL TNV KaKiov aryobong, v adpoov £ vor AoPety €k 10D cOVEYYVS O
ad10¢ 0dTog mowmTig Eenoev. (5, 11-18)%*

Hesiod selbst mul3 hier nicht as direkte Vorlage gedient haben, da Basileios ihn
nicht wortlich zitiert, sondern nur paraphrasierend wiedergibt. Der Verweis der

%1 y/gl. die Anmerkungen im folgenden so wie die Kommmentare zu den betreffenden Stellen.
$2yql. 5, 58.

3 vgl. Plat., rep. 377 b; 378 € Ps.-Piut., mor. (De lib. educ.) 3 ef; Hor., epist. 1, 2, 69; Sen., epist.
108, 12; Quint., inst. 1, 1, 22. Basileios formuliert denselbem Gedanken noch einmal ausfihrlicher in
seinen regulae fusius tractatae, Wo €s um die Frage geht, in welchem Alter man sich Gott weihen und
wann man das Gelibde der Jungfréulichkeit ablegen soll , vgl. reg. fus. PG 31, p. 956.

354 Vgl. Hes., erg. v. 287-92: v pév 1ol xaxdtnto kol iAadov €oty EAécBatl / p mdlwg Aein
n'v 086¢, pddo & £yyhOL vaisr / thig & dpetiic 18pdTO B0l TPOoThipoBeY EBNKOY | GBGvarTot
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Kommentare auf Platon und Xenophon ist aber unbefriedigend.®® Diese
Hesiodverse werden in kaum einer Anthologie gefehlt haben, so dal3 eine solche
Vorlage, die heute nicht mehr vorliegt, wahrscheinlicher ist.

Eingeleitet werden die paraphrasierten Hesiodverse von der rhetorischen Frage: "H
1 mote GALO dravonBévia Ttov ‘Holodov DTOAGPOUEV TOVTL TOLHoOL T €1t O
TAvieg GdoVoLY, f| 0VYL TPOTPEMOVTO. ToLG vEovg &€m dpetny; (5, 8-11), die
Basileios am Ende der Hesiodverse mit den Worten beantwortet: 'Epol pu"v yop
Sokel 0VS"V £TEPOV 1 TPOTPENMWV NUOAC €T ' GPETNV, KOl TPOKOUAOVUEVOG
Amovtog AyoBovg € “voy ToDTo SEABETV Kol AOTE UM KOUTOLAAXKLOOEVTOG
TPOG TOVE TOVOLG TPOUTOGTHVAL TOV TEAOVG (5, 19-22).

Basileios hat mit der zweifachen Verwendung der Wortverbindung npotpénely én'
apetiv (vgl. mpotpémoviar ToLG vEoug € dpetnv UNd TPOTPETWV MUOG £
apetnv) jeweils an exponierter Stelle, ndmlich am Ende der Frage beziehungsweise
zum Beginn der Antwort, dem Hesiodzitat einen Rahmen geschaffen, der zugleich
fur die Jugendlichen eines der entscheidenden Auswahlkriterien im richtigen
Umgang mit den heidnischen Schriften vorgibt und als Leitthema auch fur die
folgenden vier Beispiele gilt.>*®

Neben dem Loblied auf die Tugend, kommt es Basileios vor alem auch auf den
Aspekt der Mihen an, die man bestehen muf3, um ans Ziel zu gelangen. Wenn
Basileios daher den Jugendlichen am Ende Hesiods Bild vom Pfad der Tugend auch
als eine Aufforderung erklart, nicht eher von den Mihen abzulassen als bis man das
Ziel erreicht hat, findet hier keineswegs eine Aufweichung der Telosdefinition statt.

pokpog 8° kol OpBlog 0°pog £¢ adTnv / Kol TpNYYg 1O mpdtov E£mny &' eig Gxpov Txntou, /
PMOIN 01 EmeLtal TEAEL, YOAETN TiEP £0VGAL.

5 vgl. Plat., rep. 364 c-365 aund Xen., mem. 2, 1, 20. Auf diese Stellen verweisen Bach, Wilson,
Naldini, vgl. z. St. Zu Xenophon lassen sich keinerlei wértliche Anklange bel Basileios finden, da
Xenophon die Hesiodverse wortlich zitiert, so dal3 auf3er dem Bezug auf die Hesiodverse selbst
keinerleél Gemeinsamkeiten zu finden sind. Wilson macht sich die Muhe, aufgrund wortlicher
Ubereinstimmungen, Platon als Vorlage zu favorisieren, vgl. Wilson z. St., ohne dabei den Kontext
der Platon-Stelle zu beachten. Denn wenn Basileios tatséchlich Platon an dieser Stelle benutzt hat,
dann hdéchstens, um sich von ihm abzugrenzen. Denn Platon kritisiert an dieser Stelle, daid ale
Dichter einstimmig stets den Weg zur MaRigung und zur Gerechtigkeit als mihselig und unbequem
beschreiben, den Weg zur Ungerechtigkeit und Zigellosigkeit dagegen als st und angenehm, vgl.
rep. 364 a.), so dal3 Platon daher auch diese Poesie fir die Jugenderziehung ablehnt, da mit solchen
Aussagen die Menschen verfihrt werden, den bequemeren Weg zu wahlen, vgl. ebd., 365 a. Wenn
Basileios erklart, Hesiods Verse dienen einzig dem Lob der Tugend, kann das als Antwort auf Platons
Haltung verstanden werden. Sie mite dann aber auch als solche in den Kommentaren deutlich
gemacht werden. Vgl. dazu auch Shear, The Influence of Plato on St. Basil, Baltimore 1906, S. 54f.
und zustimmend zu Shears Auffassung Roggisch, Platons Spuren..., S. 85f.

%6 E. Norden sieht in dieser Formulierung auch den Beleg dafiir, dai? es sich bei der Schrift Ad
adolescentes um einen ,formlichen Adyog mpotpemtixdg handelt, vgl. Dens., Beitrdige zur
Geschichte der griechischen Philosophie, JCPh Suppl. 19 (1892), S. 383, Anm. 3
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(Besser lief}e sich vielleicht Ubersetzen ,,bevor man sein Ziel erreicht hat“.) Gemeint
ist damit nicht die &petn als Ziel, wie bel Hesiod, sondern weiterhin das christliche
Telos.®’ Die Betonung liegt viel mehr auf dem Gedanken, da} man bestindig
(81eA8e1v) Mithen auf sich nehmen muf, wenn man sein Ziel erreichen will.%*®
Auffélig ist, da’ Basileios die Hesiodverse so wiedergibt, dal3 er die Gotter als
Ursache des muhevollen Weges zur Tugend mit keinem Wort erwahnt, so dal3 auch
der beriihmte Vers tig 8' dpetiig 1dp@dTar Beol Tpomdpolbey €0mkay / &B&voTot
bei Basileios nur kurz in der Wortverbindung idp&dtog cuyvod ... mAfpnc>
anklingt. Vielleicht ist das der Grund, warum Basileios im Gegensatz zu seinen
heidnischen Vorgangern, wie beispiel sweise Xenophon oder Platon, die Hesiodverse

nur paraphrasierend wiedergibt.

8.2. Die ganze Dichtung Homers ist ein Loblied auf die Tugend (5, 25-42)

Wie Basileios von einem Mann gehort habe, sei die ganze Dichtung Homers ein Lob

%7 vgl. dagegen Biittner, Quellenuntersuchung..., S. 23. Ein weiteres Indiz dafiir, dal Basileios hier
streng zwischen dem christlichen Telos und Hesiods Telos unterscheidet, scheint mir zu sein, dal? er
darauf verzichtet, auf Mt. 7, 13-14 as Beleg fir die Verwandtschaft zwischen den Lehren zu
verweisen (im Gegensatz zu den Kommentaren und Ausgaben, vgl. Bach, Boulenger, Wilson, Naldini
z. 3t.). Die Stelle hétte sich aufgrund ihr Ahnlichkeit zu den Versen Hesiods auf den ersten Blick dazu
angeboten, dort heifdt es: EicéA0ate diat Thig oteviig mOANG 6Tt mTAartelo | TOAN Kol £0pOYwPOg N
080¢ 1 amdyovoa glg TNV ATdAELAY, Kol ToALOl eioly ol elogpyopuevol 8t avthig / Ti otevn M
mOAn kol TeOAUpEVN 1 080¢ M ambyovoso €ig v {wnv, kol OAlyol €iciv ol €LPLOKOVIEG
avtv.(Mt. 7, 13-14) Dal? Basileios keine Scheu hat, heidnische Lehren unmittelbar mit christlichen
zu vergleichen, wird die Besprechung des 7. Kapitels zeigen, vgl. bes. S. 116ff. Aber im Gegensatz zu
Hesiod fuhrt der schmale Weg bei Matthéus nicht zur &petr, sondern zum ewigen Leben (n {on).
Um in diesem wichtigen Punkt keine Verwechslungen aufkommen zu lassen, hat Basileios wohl
bewuldt auf einen Verweis auf Matthéus verzichtet.

%8 Der folgende Satz, der den Ubergang zum néchsten Beispiel bildet, ist in den Kommentaren
ebenfalls umstritten: Wenn ein anderer dhnlich den Versen Hesiods die Tugend lobt, miissen wir diese
Lehren aufnehmen... und dem untergeordnet ist: ag eig Tadtov MUIV eépovtag (5, 22-24). Die Frage
ist nun, ob futv auf pépovtag oder TabTéY ZU beziehen ist. Die sprachlich néherliegende Variante ist
bei Ausdriicken des Vergleichs, den Dativ auf tavtév zu beziehen, zumal es zwe &hnliche
Konstruktionen im Text gibt, bei denen die Beziehungen eindeutig sind (vgl. 7, 31 und 7, 44). Die
Ubersetzung miite dann lauten: Da sie dasselbe (Ziel) verfolgen wie wir... bzw.: Da sie mit uns
dasselbe Ziel verfolgen... (In diesem Sinne Ubersetzen es Stegmann, Boulenger, Deferrari, Naldini,
vgl. dle z. St. und Ring, Drei Homilien..., S. 252.) Interessanterweise haben sich die lateinischen
Ubersetzungen vor einer Entscheidung gedriickt, indem sie yuiv einfach uniibersetzt lieRen. Leonardo
Bruni Ubersetzt den gesamten Einschub lediglich mit promptissime, vgl. den Text Brunis bei Naldini,
S. 236, und in der lateinischen Ubersetzung der Migne-Ausgabe heilt es: velut in idipsum ferentes,
vgl. PG 31, p. 571. Die Schwierigkeiten im Verstéandnis héngen eng mit dem Telosbegriff aus dem
letzten Satz (5, 19-22) zusammen. Wenn man versteht, dal3 Basileios nicht plétzlich von einem
gemeinsamen Telos von Heiden und Christen ausgeht, bleibt meines Erachtens auch nicht viel
Spielraum fir die Ubersetzung des folgenden Satzes. Demnach muR man fuiv auf @épovtog
beziehen und Ubersetzen: da uns diese Lehren denselben Nutzen bringen (wie die Verse des
Hesiods)... eépeitv muldte dann mehr im Sinne von cvupeépely verstanden werden. (So versteht es
auch Bach, vgl. z. St.)

®vgl. 5, 12.
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auf die Tugend (5, 26f.. ..maoo W “v 7N mwoinoilg 1@ OuNpw GPeThic £0TLV
ETALVOG...).

Damit leitet Basileios zu seinem nédchsten Beispiel Uber. Als Beleg fur diese
Behauptung &3 er seine ,,Quelle* die Geschichte des schiffbriichigen Odysseus im
Land der Phaiaken erzahlen und interpretieren: Homer habe Odysseus nackt aus dem
Schiffbruch errettet. Die Konigstochter begegnete dem Schiffbriichigen dennoch mit
Ehrfurcht, da ihn statt eines Gewandes die Tugend schmiickte.**® Und auch bei den
Ubrigen Phaiaken stand er in solchem Ansehen, dal3 sie alle von ihrer
tberschwenglichen Lebensweise Abstand nahmen®' und es keinen Phaiaken gab,
der hétte lieber etwas anderes sein mogen als dieser Odysseus. Und damit wollte
Homer nichts anderes sagen, so der Interpret, als. Thr Menschen miifst Euch um die
Tugend kiimmern, die sogar mit einem Schiffbriichigen (aus dem Meer)
herausschwimmt und den nackt an Land gekommenen zu einem ehrwiirdigeren
Menschen macht als die ghicklichen Phaiaken!®® Dieser Auslegung seines
Interpreten stimme er (sc. Basileios) zu. (5, 28-42)

Wer dieser Homer-Interpret ist, ob dahinter Uberhaupt eine konkrete Person steht,
erfahrt man nicht. Basileios sagt lediglich Uber ihn, dal3 es ein Mann ist, der fahig
sel, den Geist des Dichters zu begreifen (deivod xatopa®elv Gvopog moinTod
diavoilay 5, 25f.).363

Der alegorische Ansatz, Homers Dichtung als ganzes als ein Loblied auf die Tugend
auszulegen, war so verbreitet,*** da3 es schwer sein diirfte, aufgrund dieser Aussage

%0 \/gl. Hom., Od. 6, 135ff.

%1 v/gl. Hom., Od. 8, 246-49.

%2 539-42: .61 "Apetiic DIV EmpeAntéov, @ EvOpmTOL, T KoL VOOYAOUVTL GUVEKVAXETOL
Kol €T THG XEPCOV YEVOREVOV YVIVOV TILIOTEPOV ATOSEIEEL TAOV EVIAUOVOV DULEKWOV.

%3 Die meisten Kommentare vermuten, dal? damit Basileios Lehrer Libanius aus Konstantinopel
gemeint sein konnte, vgl. Bach-Dirking, Wilson, Naldini z. St. In dessen Progymnasmata gibt es auch
tatsichlich eine Stelle, an der der gestrandete Odysseus als Beispiel dafiir genannt wird, dal3 dieser
selbst in solch einem Zustand noch Bewunderung erregte, vgl. Lib., progym. (Laudatio Ulixis) 8, 2,
21. Esfindet sich dlerdings im Umfeld dieser Erzéhlung bei Libanius keine Interpretation, die der des
Interpreten bei Basileios (5, 37-42) nahe kommt, so daf3, wenn man davon ausgeht, Basileios spiele
damit auf einen seiner hednischen Lehrer an, Himerios oder Prohairesios aus seiner Athener Zeit
genauso in Frage kommen.

Pyykko, Die griechischen Mythen..., S. 36 vermutet hinter dem von Basileios genannten Mann einen
»Inside-Joke" auf seinen Studienfreund Gregor von Nazianz, der sich in seiner Studienzeit intensiv
mit Homer beschéftigt hat (vgl. Gr. Naz., Or. 4 u. 5 sowie seine Briefe) und das Thema selbst einige
Male in seinen Gedichten verwertete (vgl. carm. ad al. 5, v. 207-13 und carm. mor. 10, v. 401-406;
vgl. dazu meine Ausfiihrungen im folgenden).

%% Neben den Scholien zur llias (vgl. hierzu Wilson z. St.) verweisen die Kommentare auf Dion
Chrys., Or. 43 und Hor., epist. 1, 2, 1-4. Schon die &ltere Stoa ging davon aus, dal? bereits Homer
einer allegorischen Exegese bedirfe, um die eigentliche Symbolik der Verse zu erfassen. Denselben
Ansatz finden wir spéter wieder bei Neuplatonikern wie beispielsweise Porphyrios, vgl. dazu G. J. M.
Bartelink, Art. Homer, RAC Bd. 16, Sp. 118ff.
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die Quelle zu bestimmen, von der Basileios die alegorische Auslegung des
schiffbriichigen Odysseus gehort haben will. Hinzu kommt, dal3 die Formulierung:
£yd TLvog fikovoa... (5, 26) bisherige Kommentare dazu veranlalite, den Interpreten
Homers einzig unter den Zeitgenossen Basileios' zu suchen. Da aber dxovelv auch
in der nachklassischen Zeit nicht nur fir das unmittelbare Horen, sondern auch fir
die Kenntnisnahme aus schriftlichen Quellen gebraucht wurde, 3 4Rt sich die Suche
nicht auf die Zeitgenossen Basileios' beschranken, sondern die Méglichkeit einer
schriftlichen antiken Quelle muf3 ebenfalls in Betracht gezogen werden.

So wie bereits am Beispiel des Odysseus bel den Sirenen festgestellt wurde, dal3 bel
allegorischen  Auslegungen hdufig der Originaltext zu Gunsten der
herauszuarbeitenden Symbolik vernachl&ssigt wird,*® findet sich diese Erscheinung
am Beispiel des Zusammentreffens des nackten Odysseus mit Nausikaa in einem
noch verstérkteren Mal3e: Basileios 183t seinen Interpreten die Episode so erzdhlen,
dal’d Nausikaa Ehrfurcht vor dem nackten Odysseus empfindet (rpdtov 1" v aidécon
v Baciiida eavévta povov 5, 30), der weit davon entfernt war, aufgrund seiner
Nacktheit Schande auf sich zu ziehen, da ihn ja statt eines Mantels die Tugend
schmickte (érednmep adTOV GPeETH GVTL HOTI®V kekoounuevov 5, 31f.). Bel
Homer dagegen heifdt es, dal3 er dem Mé&dchen furchtbar erschien, da er voll von
Schlamm war, und Nausikaa blieb nicht etwa aus Ehrfurcht als einzige stehen,
sondern weil ihr Athene den Mut dazu gegeben hatte.**’

Ebenso &3 sich der Wunsch der Phaiaken, kein anderer als Odysseus zu sein und
von ihrer luxuritsen Lebensweise Abstand zu nehmen (&pévtog v Tpvenv 5, 34),
bei Homer nirgends finden. Im Gegenteil, Alkinoos erzéhlt stolz von dem
angenehmen Leben der Phaiaken,**® und auch Odysseus kann sich der Faszination
des luxuridsen L ebens nicht entziehen.**°

%5 vgl. Porph., abst. 1, 42, 6f.; #idn Y&p Tvev GKAKOO T CEAV SVOTLYIN GUVAYOPEVOVTMV
to0tov Tov Tpomov. Vgl. weiterhin meine Anm. 114 zu 2, 16 und Lamberz, Zum Verstindnis von
Basileios’ Schrift..., S. 79, Anm. 18.

%6 \/gl. dazu meine Ausfirungen S. 61ff.

%7 vgl. Hom., Od. 6, 137-40: opepdoréog &' odTiiol @évn kekokmpévog S, / tpécoay &
GAAVBIG BAAN £ MOVag Tpovyovoag. / oin 8" TAAkivoov Buvydtnp péve TR yop Aenvn /
0Gpoog £vi epeoi Bfike kol £k 8£0g eTAETO YLLMV.

%8 vgl. Hom., Od. 8, 246-49. Aber gerade aufgrund dieser Verse ist das luxuridse Leben der
Phaiaken sprichwortlich geworden, vgl. Hor., epist. 1, 2, 28-31; epist. 1, 15, 23ff; Plut., mor. (Non
posse suav.) 1093 ¢ und die Scholien zu Od. 8, 248. Vdl. auch Kaiser, Odyssee-Szenen..., S. 213-24.
%9 Dies zeigt sich am deutlichsten im 9. Buch, wo sich Odysseus mit folgenden Worten an Alkinoos
wendet, Od. 9, 3-13: 7 Tot 1" v 168e KaAOv AkoVELEY €6TLYV o1doD / T010D8', olog 68 oTi, Beols’
£vodiykiog avdfAy. / o0 yap €Yo Y€ T1 oMUt TEAog yopiEotepov £ val / §j 6T Evepoodvn Ky €xn
k&to dfjpov dmavta, / dartopdveg 8 dva dopart dkovdlwvtor dotdod / fuevor £€eing, Topd &°
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Die Auslegung dieser Episode dahingehend, dal3 Nausikaa dem nackten Odysseus
mit Ehrfurcht begegnet, findet sich bevorzugt in Schriften protreptischen Charakters,
wenn, wie auch in Ad adolescentes, die Verachtung von Reichtum gefordert®”® und
Odysseus in diessm Zusammenhang als ein geeignetes exemplum imitandum
empfohlen wird.3"*

Gregor von Nazianz verwendet das Bild des nackten Odysseus zweimal in seinen
Gedichten. In seinem Gedicht ITept dpetiig, in welchem er einen jungen Mann zu
einem tugendhaften Leben auffordert, heil3t es am Ende des Abschnitts tUber die
Verachtung des Reichtums:

00 yap Sokel ool TNV BGAacoav Ekeuynv / 'OdvooeVg £keTVog, 0D TO TOAA'
aOA T, / OeBelg AANTNG T PactAldL YOuvVog, / Katodéoog 8 1@ A0ym Thv

nopBEvoy, | ®aioél T adtolg &Elog mAeiotov @avelg, / E'vor mpodhimg Thg

nAnBmwot tpamelon / 61tov Kol Kpel®v, HEBL &' £k kpmThpog dpboowv / oivoydog eopénot kol
£yxein denbeoot / 1o0TO 1L pot kGAAoTOV €Vi @peciv eidetan € vat. / 6ol &' Eua kNdeal BVIOG
£netpameto otovoevta / lpectd’, 6pp” 1L paAlov 68vpouevog otevayilo.

Die Verse standen immer wieder im Mittel punkt von Homerkritikern und dessen Verteidigern. Platon
fuhrt eben diese Verse an, um seinen Vorwurf zu belegen, Homer gebe mit seiner Dichtung nicht
gerade Beispiele fir Besonnenheit und Enthaltsamkeit, vgl. Plat., rep. 390 a-b, in diesem Sinne aul3ert
sich auch Maximos von Tyros, or. 22, 1 ¢-2 a und die Scholien zu Od. 9, 5: Q. &npen”¢ Té€AOG
opilelv TpoenVv Kol amdAoLoLY. AOeTal &' Amd ToD TPOSHOTOL. TPOG 0V YEP ENOLY, ADTOL HOOV
paoxovteg "aiel 8 Muiv / 1@V Tpog edbwylav Diese negative Deutung von Odysseus Worten traf
natlrlich auf Widerspruch bei denen, die in Odysseus die Verkorperung des tugendhaften Helden
sahen. Kaiser, Odyssee-Szenen..., hat in seinem Aufsatz, S. 213-24, auf die interessante
Wechselwirkung aufmerksam gemacht, dald ndmlich die Verteidigung des Odysseus nur auf Kosten
der Phaiaken gelang. Damit trugen auch diese Verse entscheidend zum negativen Bild der Phaiaken
in der spéteren Literatur bei. Odysseus mufdte deren verweichlichtes Leben riihmen, um sich selbst zu
retten, seine Gesinnung sei das freilich nicht gewesen, vgl. Megakleides bei Athenaeos,
Deipnosophist. 12, 41 (ed. G. Kaibel); Heraclit., A/l p. 104, 20f. (ed. Societatis philologae
Bonnensis), weitere Stellen bei Kaiser, Odyssee-Szenen... S. 217f. Die Deutungen gingen sogar
soweit, die Worte des Odysseus als entscheidendes Wort zur Ethik zu verstehen, da er darin ein
bestimmtes Telos lehre (vgl. Od. 9, 5), vgl. Kaiser, Odyssee-Szenen..., S. 214f., der als Beleg ein Zitat
aus dem Handbuch des Areios Didymos (vgl. Stob. 2, 7, 3e) anfuhrt.

Ich bin auf diese Stelle etwas ausfhrlicher eingegangen, da sich an ihr besonders gut illustrieren 1803,
welche vielféltigen bereits vorgeprégten Deutungsmoglichkeiten Basileios alein fur die Szene des
Odysseus bei den Phaiaken zur Verfligung standen. Wéhrend sein Homerexeget glaubt, Odysseus
habe bei den Phaiaken eine moralische Wende bewirkt, ist dieselbe Szene fir andere Beispiel des
unbesonnenen und genufdiebenden Odysseus.

370 Dieser Zusammenhang wird in Ad ad.. erst durch Basileios abschlieRende Worte am Ende des
Abschnitts Gber Odysseus bel den Phaiaken und dem sich anschlief3enden Solon-Zitat deutlich, vgl. 5,
42ff.

371 y/gl. die oben Anm. 363 schon erwéhnte Stelle bei Lib., progym. (Laudatio Ulixis) 8, 2, 21: €3¢t
3" abtHV, g Eotke, Kol pETd vovdylov cwdfival kol TARBoC KakdV GV odK &v Tig eimotl. dv
VOV 1V Thg vemg p ayelong N tpomig £pepe, VOV 8° Tig oxedlog dtadvBeiong 1 mepl 10 VeIV
£Epepev eig v viicov Téxvn, fiv drovv ol daiokeg. fig kol youvog €mBag £8avpdleto
mopoypAno v VIO TG TAAKIVO0L BLYOTPOG HIKPOV &' Votepov TETpaV oLTOD 8180VG V'
anavtov. Es ist hier adlerdings nur von Bewunderung seitens Nausikaas die Rede, so dal3 die
Wahrscheinlichkeit, Basileios zitiere an dieser Stelle seinen Lehrer Libanius, nicht sehr grof3ist, vgl.
dazu meine Anm. 363. Vgl. auch Epict, Diss. 3, 26, 33ff. Vgl. auch Bittner,
Quellenuntersuchung..., S. 24 zu Odysseus a's Tugendidea in der kynisch-stoischen Literatur.
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apetig eyxmpov; (Gr. Naz., Carm. mor. 10, PG 37, p. 709A)

Auch Gregor von Nazianz glaubt, dald Homer den Odysseus in diesem Fall als ein
gyxmpiov thg apetig dargestellt hat. Interessant ist aber die Begriindung bei Gregor
von Nazianz, warum Nausikaa Ehrfurcht vor Odysseus ergreift. Es ist nicht die
apetn, die Odysseus wie bei Basileios statt einen Mantels bedeckt, sondern es ist
dessen Redekunst, welche Nausikaa ehrfirchtig stehen bleiben 1803t.

Noch deutlicher driickt sich das in Gregor von Nazianz Gedicht an den jingeren
Nikobulos aus, welches as ganzes ein Loblied auf die Bildung darstellt. An der
Stelle, an der Gregor von Nazianz die Bedeutung der Redekunst hervorhebt, flgt er
ebenfalls die Geschichte des schiffbriichigen Odysseus ein:

M?Uv0o¢ Yap te Bpotolg aidolov &vdpa TiOnot. / Texpaipov &' "OdVofL, TOV €K
novIolo @uYOvTa, / TOUVOV, Kol HEAEEGOL TETPLUUEVOV, oimbv GARTNy, /
M¥Bo1o1Lv TVKLVOToLY iKEoGov dvTidcavia, / TapBevikn mep €000, ndEGOATO,
kol Pooirewn, [ donkecol T £deie, kol AAKIVO® PBociAft, / Eelvov,
vounyov, Taviov yepapmdtepov dAAwv. (Carm. ad alios 5, PG 37, p.1536f.)

Hier sind es die pdbor muxivot, aufgrund derer Nausikaa ehrfurchtig wird
(hdéooato).>"?

Beide Stellen bei Gregor von Nazianz, die erste sicher noch stérker als die zweite,
kommen dem Charakter und dem Ansinnen der Schrift Ad adolescentes recht nahe
und lassen gerade daher auch die Unterschiede zwischen den beiden Kappadokiern
besonders deutlich hervortreten: Gregor von Nazianz sah den Wert der heidnischen
Literatur vor alem auf der sprachlich formalen Ebene®” wendet sich aber viel
entschiedener als Basileios gegen das Lesen der heidnischen Gottermythen.®™

372 Gregor von Nazianz kommt damit dem Originaltext bei Homer sehr viel néher als Basileios oder
andere Interpreten. Ich halte aber aufgrund der unterschiedlichen Auslegung dieser Episode durch
Basileios bzw. dessen Interpreten und Gregor von Nazianz die Vermutung Pyykkos, Die griechischen
Mpythen..., S. 36, Basileios habe hier auf seinen Studienfruend Gregor anspielen wollen, fir
unwahrscheinlich, vgl. dazu meine Anm. 363.

33 Gr. Naz., carm. ad alios 4 PG 37, p. 1510, v. 58ff. (Ubersetz. von B. Wyss, Gregor von Nazianz.
Ein griechischer Denker des vierten Jahrhunderts, Darmstadt 1962, S. 6f.): , Eines ersehn ich vor
allem, die Kraft der Rede, mein Vater: schon ist die Feuergewalt des Wortes, wenn auf dem Markte,
wenn vor Gericht es erstrahlt, schon, wenn es lobpreist am Feste. Gliicklich der Geist, der Geschichte
beherrscht: in eines gedringtes Wissen ist die Geschichte, ist Einsicht vieler Geschlechter.
Sprachkunde glittet die Rede und dimpft barbarischen Tonfall, wackerste Helferin sie der edlen, der
griechischen Zunge..."

37 Vgl. dazu die Reden Gregors gegen Julian, besonder Or. 4, 102, wo er zwischen Sprachhellenisten
und Kulthellenisten unterschieden wissen will. Esist vor allem die Sprache, die Gregor von Nazianz
als Allgemeingut von Gléaubigen und Heiden gegen das Schulgesetz Julians ins Feld fuhrt. Vgl. dazu
auch A. Kurmann, Gregor von Nazianz, Oratio 4. Ein Kommentar, Base 1988 sowie H.-G.
Nesselrath, Die Christen und die heidnische Bildung..., in: Leitbilder der Spétantike, S. 79-100. Zum
Schulgesetz von Julian vgl. auch meine Ausfihrungen, S. 7 u. 151f.
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Basileios dagegen kommt es vor alem auf einen Gebrauch der heidnischen Literatur
hinsichtlich ihres ethischen Wertes an. Den sprachlichen Wert der heidnischen
Schriften wirdigt Basileios in Ad adolescentes an keiner Stellel

Dal} Basileios sich bei der Auswahl seiner Beispiele aus der heidnischen Literatur
eng an den damals Ublichen Lektirekanon hélt, zeigt eine Stelle, die sich in einem

Protreptikos zur Philosophie®”

seines heidnischen Zeitgenossen Themistios finden
|&Rt und bisher von den Kommentaren keine Beachtung gefunden hat.>”® Dort heift
€S

OVKkovy 008" S THE ETEPOG MOLNCEWS Kol BOTEPOL TOTV PLAOGOHPOLY O0VTM
TETAYHLEVOL KOl KOPTEPADS AUVVOUEVOL TNV TOYMV GAAO TL €Ol JOKET AEYELY O
momTng N 6Tt EPOVNOLG Kol 1 EVUTTOCO APETN BAUAYOG TE€ €0TL TPOG ATAVTO
KOl GMTTNTOC, Kol O TadTNny 1oxvpds mepiPePAnuévog Padiler, enoilv, ovk
ayevv'g 008" k&t PBAET®Y, AAL' @ €xelvog £Radile mpog TtV Novoikaov,
NVIKO YORUVOG KO LOVOG SLOPLYDV TO KAVIMVIOV, SLOGC, EMEONTEP APETNV AVTL
LOTIOV NUELEGTO, ATNEL TTPOG TNV BVYATEPH TOV PBACIAEMG, 0V TTWY®, PNOLV,
EVOALYKLOG 008" 1KETOV €V GYNULATL KOTETTNXOTOG, AAAGL Tivol €EeDPeEV elkOVQL,
ola Thg apethc eikovoypdpoc (Them., Or. 24, p. 309)

Dald Nausikaa Odysseus nicht as Bettler, sondern as ein Abbild der Tugend
wahrnimmt, begrindet Themistios mit fast demselben Wortlaut wie Basileios:
EMEONTEP APETNV AVTL IHATIOV NUEiecTo,... (ebd., p. 309 vgl. mit Ad ad. 5, 31f..
ENMEONTEP CDTOV GPeTH GvTi lpatiov kexoounuévov). Neben dieser auffaligen
sprachlichen Ubereinstimmung interpretiert Themistios auch sonst die Stelle bei
Homer im gleichen Sinne wie der Interpret bel Basileios: Mit dem schiffbriichigen
Odysseus wolle Homer die Tugend als uniberwindlich und unbesiegbar darstellen.
Denn wer wegen seiner Tugend bewundert wird, konne gar nicht as unwrdig
angesehen werden. (ebd., p. 309)

Man kann sich gut vorstellen, da? Basilelos und Themistios dieselbe Quelle
verwendeten, aus der vidleicht auch im damaligen Schulunterricht geschopft
377

wurde.

Die angefuhrten Stellen bel Epiktet, Libanius, Themistios bis hin zu Gregor von

35 y/gl. Them., Or. 24.

37 Eine Ausnahme bildet hierbei Lamberz, der in seinem Aufsatz auf die Stelle bei Themistios
verweist, vgl. Lamberz, Zum Verstindnis von Basileios’ Schrift..., S. 79, Anm. 18.

37" DaRk Themistios die Quelle von Basileios ist, scheidet wohl aus, da der bei Basileios sich noch
anschlieffende Aufenthalt Odysseus' bel den Phaiaken bei Themistios nicht zu finden ist. Vdl. in
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Nazianz zeigen zudem die grol3e Beliebtheit der allegorischen Auslegung dieser
Odysseusepisode. Basileios wuldte, dal3 seine Adressaten in der Schule mit der
Auslegung seines Homerexegeten beziehungsweise der Auslegung, wie sie auch bei
Themistios zu finden ist, konfrontiert wirden. Basileios hat hier kein Beispiel fur
eine christliche Homerallegorese geliefert. Es sollte kein Bewels dafir sein, dafd
auch ein Christ mit der richtigen allegorischen Auslegung Homer lesen dirfe.
Basileios bringt lediglich eine Reihe positiver exempla, denen die Jugendlichen
uneingeschrénkt ihre Aufmerksamkeit schenken konnen. Dabel deutet er die
Beispiele nicht im christlichen Sinne, sondern die Deutung selbst wird fester
Bestandteil des Unterrichtsprogramms gewesen sein, die Basileios auch in seiner
Schrift weitgehend unverandert tbernimmt.*"®

Ob Basileios, der natirlich den Originaltext Homers gekannt haben wird, diese
Odysseusepisode auch im Sinne seines Homerexegeten ausgelegt hétte, bleibt offen.
Seine zustimmende Antwort auf dessen Auslegung: Kot yap obVtwg €xet. (5, 42)
bezieht sich vor allem auf dessen Aussage, dal3 man sich um die Tugend kiimmern
muisse, die selbst einen Schiffbruch tberlebt und einen ehrwirdiger mache als ein
Leben im grofdten Luxus.

Diesen Gedanken gibt Basileios seinen Jugendlichen noch einmal mit seinen eigenen
Worten wieder und knlpft damit die Verbindung zur christlichen Lehre: Alle
anderen Besitztimer wirden einem ndmlich nicht mehr gehdren, as jedem
Beliebigen und wie im Wirfelspiel bald diesem bald jenem zufalen (domep év
Todid kOPov 1NHde kdkeloe petofaiiopeva). Einzig die Tugend sei unentreil3oar

37 und verbleibe dem Lebenden wie

(LoVM 8" KTINUATOV 1| APETT GLVOLPOLPETOV)
dem Verstorbenen. (5, 42-46)

Esist nicht nétig, das Bild des Lebens als ein Wiirfelspiel auf Platon oder Plutarch®*°

diesem Sinne auch Lamberz, Zum Verstindnis von Basileios’ Schrift..., S. 79, Anm. 18. Lamberz
vermutet als gemeinsame Vorlage Porphyrios, vgl. ebd.

378 Dafiir spricht auch die wortliche Rede, mit der Basileios die Interpretation seines Homerexegeten
wiedergibt, vgl. 5, 39-42.

319 vgl. auch Bas., Hom. sup. Psalm. PG 29 p. 216; De invid. PG 31 p. 385. Vgl. dazu Naldini z. St.
%0 Dije Kommentare verweisen auf Plat., rep. 604 ¢ und Plut., mor. (De trang. an.) 467 &; vgl. Bach,
Wilson, Naldini z. St. Platon verwendet das Bild des Wirfelspiels, um zu verdeutlich, daf3 man auch
im Ungluck die Vernunft als Beraterin hinzuziehen muf3. Man solle namlich wie beim Fall der Wiirfel
im Brettspiel seine Lage dem Wurf entsprechend einrichten. Der Kontext ist hier augenscheinlich ein
anderer as bel Basileios. Plutarch wiederum beruft sich auf eben diese Stelle bei Platon. Es ist hier
Dirking recht zu geben, der meint, dal? das Bild damals wie heute sprichwortlich war und daher kaum
festzustellen sei, woher Basileios das Bild entnommen habe, vgl. Bach-Dirking z. St. Prof. J. Dummer
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zurtckfuhren zu wollen, und auch die Tatsache, dal3 bereits Antisthenes und viele
andere Uber die Bestandigkeit der Tugend und die Unbestandigkeit des Glicks
geredet haben, muR hier nicht ngher ausgefiihrt werden.®*

Lohnender ist ein Blick in die 21. Homilie von Basileios: Auch dort verwendet
Basileios, als er Uber die Beliebigkeit und Unbestandigkeit von Besitztiimern redet,
das Bild des Wiirfelspiels.®®? Was Basileios iiber die Bestandigkeit der Tugend in 4d
adolescentes nur kurz mit den Worten xai {dvTt kol TEAEVTACAVTL TAPUUEVOVOOL
(5, 46) andeutet, erfahrt in seiner Predigt eine grofRere Wirdigung. Dort heif3t es Gber
die Tugend, da sie ihren Besitzer an die Seite der Engel stellt, wenn man zum
ewigen Leben gelange und dort in Ewigkeit vor den Augen des Schopfers glanzt.
Alle anderen Dinge aber, wie Reichtum und ahnliches, seien weder mit einem in das
L eben getreten noch wiirden sie mit einem aus dem Leben scheiden.

Basileios hat mit dem Bild des Wurfelspiels den Jugendlichen die Briicke zur
christlichen Lehre gebildet und somit verdeutlicht, warum er gerade dieses und die
drei folgenden Beispiele aus der heidnischen Literatur ausgewdhlt hat. Basileios
verliert keineswegs, wie ihm haufig vorgeworfen wird, das Anliegen seiner Schrift
aus den Augen.®* Die Verwandtschaft zwischen der heidnischen und christlichen
Lehre, von der Basileios am Anfang des dritten Kapitel spricht, lief3 sich an Hand der
Auslegung seines Homerinterpreten, die hier untrennbar mit der Odysseusszene
verbunden ist, und der christlichen Auffassung Uber die Verganglichkeit irdischer

Gter gut exemplarisch vorfuhren.

Im Anschlu3 an seine Worte Uber die Nichtigkeit irdischer Glter zitiert er als
Gewahrsménner fiir seine Aussage Verse von Solon®®* und Theognis®*°. Beide Zitate
werden zum gangigen Florilegienschatz gehort haben. Das 18/% sich schon daraus

verdanke ich noch den Hinweis auf einen vorsokratischen Beleg dieses Vergleiches fir das Leben as
eines Knaben Kndchelspiel, Heraklit 22 Frg. 52 (FVS 1, S. 162).

%1 vgl. Diog. Laert. 6, 12; Hor., epist. 2, 2, 171ff. und sat. 2, 2, 129ff, Cic., parad. 6, 51. Fir weitere
Stellen vgl. Norden, Antike Kunstprosa 1, S. 276.

%2 vgl. Bas., Quod reb. mund. adhaer. PG 31 p. 548.

33 vgl. Bas., Quod reb. mund. adhaer. PG 31 p. 549.

384 vgl. dazu auch meine Ausfiihrungen in den Schiuffolgerungen, S. 142.

355 48-50: AL uelc odtoic 0 Sapetydpeda / Tig dpethic TOV TAoDTOV £mel 1O 'V Eunedov
gotv, [ypipoto & avBphdmov diiote dAlog €xet. Val. bei Solon, Frg. 15, 2-4 (ed. West, Bd. 2)
ToVTOoLG Statt avTolg.

%95, 51-54.
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ersehen, dal3 Stobaios sie beide in seiner Anthologie aufgenommen hat™’ und

Plutarch die Verse Solons gleich viermal zitiert.3®

Wéhrend Basileios die Verse des Solon als wortliches Zitat wiedergibt, paraphrasiert
er den Beginn des Theogniszitates und gibt nur den Schlul® als wortliches Zitat
wieder. Der Grund hierfir dirfte weniger an der besseren Kenntnis des einen
beziehungsweise Unkenntnis des anderen liegen, als daran, dal3 Theognis Zeus als
den Verursacher der Unstetigkeit menschlichen Reichtums benennt®° Daher
umschreibt Basileios den Beginn des Zitats mit den Worten: ITapoanincio 8
T00To1g kKol Ta Oedyvidog, €v olg enot Tov Bedv, dvtiva dn kal enot, ... (5, 51f.)
Wéhrend die Verse Solons auch von einem Christen ohne Einschrénkung
Ubernommen werden konnen, ist das bei den Versen Theognis durch die Berufung
auf Zeus nicht ohne weiteres moglich. Basileios begegnet diesem Problem, indem er
durch den Einschub 6vtiva 8m kot enot das Zitat des Theognis fur christliche Leser

»mundgerecht” macht.

8.3. Herakles am Scheideweg (5, 55-77)

Den Mythos von Herakles am Scheideweg erzéhlt Basileios seinen Adressaten als
drittes und letztes der Beispiele aus der heidnischen Literatur, welche er am Anfang
des Kapitels unter die Uberschrift Loblieder auf die Tugend gestéllt hat:

Der Sophist aus Keos™ habe sich irgendwo (mov)®** in seinen Schriften zur Tugend

%7 vgl. Stob., 3, 1, 8 und 4, 32 b, 36. Allerdings gibt Stobaios beide Stellen als Zitate Theognis aus,
so dal3 er als unmittel bare Quelle wohl nicht in Frage kommt.

38 \vgl. Plut., Sol. 3; mor. (De prof. in virt.) 78 ¢; mor. (De cap. ex inim. util) 92 € mor. (De trang.
an.) 472 d-e. Da Plutarch wie Basileios (im Gegensatz zu Stobaios) die Verse fir Solon bezeugt und
beide jeweils abtotg statt tovtolg verwenden, vgl. Anm. 385, ist hier an eine gemeinsame Vorlage
zu denken.

%9 Thgn., eleg. 157-158: Zevg yép Tol 10 ThAavtov €mppénel dAAote BAL®G, /| EALOTE |V
TAOVTELY, GAAOTE UNd" Vv ExeLv.

0 Gemeint ist Prodikos. Manche Handschriften haben den Namen Prodikos eingefiigt, was wohl, wie
Wilson, vgl. z. St., richtig vermutet, nicht mehr als eine Glosse ist. Clemens von Alexandrien
verwendet dieselbe Formulierung am Beginn seiner Erzdhlung von Herakles am Scheideweg, vdl.
Clem. Al., Paed. 2, 10, 110: Tardtn kol tov Kelov GmodE oot coQLoTny ...

Wilson hélt es fur bemerkenswert, dafd die Adressaten bereits in einem Alter waren, in dem sie
wuldten, wen Basilelos mit dem Sophisten aus Keos meinte, vgl. Wilson, z. St.

%1 Die Geschichte des Sophisten Prodikos ist uns vor allem durch Xenophon bekannt, vgl. Xen.,
mem. 2, 1, 21ff. Vgl. auch den Abdruck bei Diels-Kranz, Prodikos 84 Frg. 2 (FVS 2, S. 313-16).
Wilson glaubt aufgrund der unbestimmten Formulierung Basileios': ..mov (...) t@v €ovtod
ovyypoppdtov (5, 55f) und des bestimmten Ausdrucks bei Xenophon: 6 cogog év 1@
cLYYPAUpaTL T® Tept HpoxAéovg ... (mem. 2, 1, 21), dal3 Basileios im Gegensatz zu Xenophon das
Original des Prodikos nicht mehr gekannt habe, vgl. Wilson z. St. Dal3 aber das unbestimmte nov
keine Hilfe in der Bestimmung der Vorlage bietet, hat Naldini mit etlichen Belegstellen aus Basileios
eigenen Schriften gezeigt, in denen er @nliche Formulierungen gebraucht, wo aber die genaue
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und zum Laster (ei¢ apetnv kol koxiov) in dhnlicher Weise (wie die zuvor
genannten Beispiele) gedulRert. Auch diesem misse man daher seine

392 An den Bericht konne er

Aufmerksamkeit schenken (tnv didvolav TpocekTéov)
sich nur dem Sinne nach (tfig diavoilag), nicht aber an den genauen Wortlaut
erinnern, aul®er dal3 er schlicht und ohne Metrum war (mAnv ye 81 OTL GATAGG
oVTwg elpnkev Gvev pétpov). (5, 55-61)

Mit diesen Worten leitet Basileios seine Erzdhlung des Heraklesmythos ein. Die
Spekulationen darUber, welche Vorlage er fir seine Erzéhlung benutzt haben konnte,
sind vielféltig. Sie reichen, neben der naheliegenden Variante, dal3 er die Geschichte

aus Xenophons Memorabilien kannte,**

von der Vermutung, ihm habe noch das
Original des Prodikos vorgelegen,®* bis zu der Annahme, die Vorlage fiir Basileios
sei eine bearbeitete Fassung des Heraklesmythos aus einer kynisch-stoischen
Diatribe gewesen.®

Vielleicht sollte an dieser Stelle einmal die Moglichkeit in Betracht gezogen werden,
die Worte des Basileios wortlich zu nehmen, wonach er die Geschichte von Herakles
tatséchlich aus dem Gedachtnis, ohne feste Vorlage erzahlt. Es gibt mehrere Griinde,
die fur diese Variante sprechen:

Zum einen ist es mehr als eine rhetorische Floskel, wenn Basileios in einer
Parenthese gesondert darauf eingeht, dal3 er sich zwar an den Sinn der Geschichte
erinnern kénne und an einige formale AuRerlichkeiten,*® nicht aber an den genauen
Wortlaut**" Dies geht Uber ein ...08¢ mwc Aéyov, 6o &yd pépvnuot, wie es
Xenophon am Beginn seiner Herakleserzahlung (mem. 2, 1, 21) verwendet, hinaus.

Die Erzdhlung des Sophisten Prodikos war zudem in der gesamten Literatur so

Kenntnis der Quelle vorauszusetzen ist, vgl. Naldini z. St. Es mu3 wohl genauso floskelhaft
verstanden werden wie die von Xenophon im selben Satz gebrauchte Wendung: ®8¢ mtwg Aéywv,
oco €ym pEpvVNHOL. Xen., mem. 2,1, 21.

%2 Basileios nimmt hier wieder die Formulierung vom Anfang des Kapitels auf, vgl. 5, 4: toic
T0100TOLG TAV AOYWV HAAGTO TPOCEKTEOV.

393 vgl. Doergens, S. 45; Pyykkd, Die griechischen Mythen..., S. 37.

%% Vgl. Bach z. St. Die Geschichte von Herakles am Scheideweg stand in der bereits im Altertum
verlorengegangenen Schrift ,, "Qpou” des Prodikos.

3% Vol. Blttner, Quellenuntersuchung..., S. 28f.; Weyman, Basilius iiber die Lektiire..., S. 295.

3% Es besteht natiirlich die Mglichkeit, daR Basileios in seiner Jugend tatséchlich noch das Original
vorgelegen hat und er nun das, was er davon noch weil3, vortrégt. Dald aber die Erzdhlung des
Prodikos in Prosa gehalten war, erwdhnt schon Platon, als er im Symposium auf die Erzéhlung des
Prodikos verweist, vgl. Plat., symp. 177 b; ei 8" BobAel od okéyaoBol ToLG XPNOTOVE COPLOTAC,
‘HpokAéovg L v kKol GAA®Y ETALVOVG KOTOAOYAINY CLYYPAPELY, BOTEP 6 BEATIOTOG [1pOdLKOC.
Man kann daher vermuten, dal’ das Wissen dariiber, daf3 Prodikos die Geschichte in Prosa gehalten
hat, eine stets tradierte Information gewesen ist, die quasi zum Allgemeinwissen Uber das
verlorengegangene Werk gehorte.

¥7vgl. 5, 58-61.
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verbreitet, dald zumindest die Mdglichkeit fir ein Erzahlen aus dem Gedachtnis
unstrittig ist.>%®

Vergleicht man nun die Variante der Heraklesgeschichte von Basileios mit den
Herakleserzahlungen anderer Autoren, wie sie einem bei Xenophon, Lukian,** Dion
von Prusa,*® oder Themistios" begegnen, fallt as erstes die Kiirze auf, in der
Basileios seine Geschichte im Gegensatz zu den genannten Autoren erzahit:

Uber Herakles sagt Basileios lediglich, dai’ dieser noch jung war, namlich ungefahr
im Alter seiner Adressaten, wie er anflgt (oxedov tadTnV dyovtt Ty HALKLaY, v
Kol DUETS VOV,). Bel Xenophon erfahrt man genaueres Uber das Alter des Herakles:
. Hpoxiéo, émel &k moidwv eic #pnv oppato’® &v fi ol véor #dn
QVTOKPATOPES YLYVOpevol. (mem. 2, 1, 21).

Dal} der Herakles des Prodikos in einem Alter war, indem er selbstandig dartiber
entscheiden muf3te und auch konnte, welchen Weg er in Zukunft einschlagen solle,
gehort zum festen Bestandteil der Heraklesgeschichte.**® Basileios hat demnach auch
nicht das Alter des Herakles in seiner Darstellung mit der Bemerkung ... nAwkioy,
nv kol vpelg vov (5, 62) dem Alter seiner Adressaten anpassen wollen, sondern
sich fur die Geschichte des Herakles am Scheideweg entschieden, weil sie ihm for
die Absicht seiner Rede und das Alter der Jugendlichen besonders passend schien
(vgl. seine Formulierung am Anfang seiner Rede Uber die Situation der Jugendlichen
und seine Absicht, ihnen den sichersten Weg zu weisen, 1, 7f.. ®ote tolg GpTL
KOOLGTAPEVOLG TOV Blov Exely domep 030D TNV ACPEAAECTATNY VTOSELKVOVAL').
Hinzu kommt, dal aus dem selben Grund die Jugendlichen vermutlich auch im
Unterricht mit der Geschichte konfrontiert worden sind.

Die Stelle erlaubt aso aufgrund der Formulierung bei Xenophon durchaus
Rickschlisse auf das Alter von Basileios' Adressaten und bestétigt die Vermutung,
dai3 es sich bel den Adressaten der Rede um Jugendliche im Alter von ungefdhr 15

Jahren handelt, die im Begriff standen, eine der weiterflihrenden Schule zu besuchen

%8 In diesem Sinne auch Dirking: , Solche Ubungen gehdrten von jeher in den Schulbetrieb und
wurden gern als Rede{ibungen verwandt.” Vgl. Bach-Dirking z. St.

399 Lukian., Somn. 6.

“% Dion Chrys., Or. 1, 66-84.

0L Them., Or. 22, p. 70; vgl. auch Clem. Al., Paed. 2, 10, 110.

2 Diese Formulierung 143t den SchluR zu, daR das Alter von Herakles auf ca. 15 Jahre festzusetzen
ist.

“%3 |m AnschluR an Xenophon, vgl. auch Them., Or. 22, p. 70: “Qonep yop Ipddikog Aéyet,
koONpéve 1@ Hpoxdetl £p° novylog, onnvike €ERABe TV pepoxinyv, und Cic., off. 1, 118, 1ff.:
Nam quod Herculem Prodicus dicit, ut est apud Xenophontem, cum primum pubesceret, quod tempus
a natura ad deligendum.
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oder dies bereits taten.**

Auf die ausfuhrlichen Wechselreden zwischen Herakles mit den beiden Frauen, wie
man sie bei Xenophon findet, verzichtet Basileios vollig. Er beschrankt sich auf die
Hervorhebung der wichtigsten Gegensétze der beiden Wege beziehungsweise deren
personifizierten Ziele, der &peth und der xaxio: Der Weg, der zur Tugend fihrt, ist
muhevoll (tnv dwax TV wOvev dyovooav), der andere dagegen aul3erst leicht (tnv
p dotny). (5, 63f.)

Wohin dieser bequeme Weg filhrt, muR Basileios im Gegensatz zu Xenophon,*®
seinen Adressaten nicht sagen. Dies hat er bereits wenige Zeilen zuvor getan,*® als
er den Jugendlichen Hesiods Beschreibung der Wege zur é&peti und zur koxio as
Lektire empfahl (vgl. die wortliche Anlehnung bei der Beschreibung des Weges zur
Tugend: 5, 12f.: wévov wANpNg N TPOg apetnv eépovooa und 5, 63f.; Ty dia TV
ToVeV dyovoov Tpog apetiy).

Auch in der Beschreibung der beiden Frauen knipft Basileios in der Wahl seiner
Begriffe an das zuvor gebrauchte Bild Hesiods an: Die épetn beschreibt er as
KOTECKANKEVOL, KOl OOXUELY, Kol cOviovov PBAémelv. Sie verspricht Herakles
nichts Angenehmes (003" v &velévov, ovd" Md), sondern unzahlig viel Schweil3,
MUhen und Gefahren (idp®dtog pvpiovg Kot Tovovg Kol kivdovovg). (5, 71-74)
Ganz dhnlich hat Basileios Hesiods Weg zur apeth charakterisiert: d0oBatog kot
10pATOG GVY VOV Kai Tovov TAnpng. (5, 12)

Die xaxio dagegen sei ...0T0 KOUUMTIKTG O1E0KEVAUOHEVNV €1 KAALOG, KO DTO
TPVOTG dLoPPeLY, Kol TAVTO EGUOV NOOVAG EENpTNHEVNY dyely. (5, 67-69)

Durch die Kirze der Darstellung wird der Gegensatz von ndovf und movog, der die
gesamte Passage pragt, deutlicher als bei Xenophon.*® Basileios hat das, worauf es
bei der Geschichte von Herakles am Scheideweg ankommt, pragnant dargestellt und

auf das Wesentliche reduziert.**®

“%4 \/gl. dazu meine Ausfiihrungen oben, S. 16 u. 21-23.

5 vgl. Xen., mem. 2, 1, 21: ...elte v dU GpeTiic 68OV Tpéyovtan €ml tOv Pilov eite TRV Sk
KOKLOG,...

4% v/gl. 5, 16-18: kai Tiig £tépog MdleV ThHg &Mt TV kokiay dyodone, fiv &Opdov £ vor AaBelv éx
700 GUVEYYVG...

“7vgl. auch 5, 64: tiv p oty und 5, 14: obte TpooPlva P ading.

“B \/gl. 5, 69f.: Eopov HBOVAG EENPTNREVIY &yety ... kol Tt TAelw ToOTOV Doy vovuévny und
5, 73: dmioyveloBal yop 008" v &velpévov, 008" 0.

%9 Gregor von Nazianz verwendet in seinen carmina ad alios 5, v. 122 ff. das Bild der drei Wege und
drei Ziele. Zwischen dem Weg der Siinder und dem der Heiligen gebe es einen mittleren Weg (7
peocdtn 036g), den er (der Vater Nikoboulos) selbst auch gegangen sei. Dieser Weg habe viel Gutes
zu bieten, das Edelste aber sei die Gabe der Bildung und der Redekunst, sie seien sein Reichtum.
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Am Anfang seiner Rede hatte Basileios den Jugendlichen versprochen, ihnen den
sichersten Weg weisen zu wollen (vgl. 1, 8: @domep 0600 TNV ACEAAECTATNV
vrodetkvovar), einen Weg, den er im vierten Kapitel als den rechten und wahren
Weg bezeichnet (vgl. 4,33: iy ... Tolg TNV 0pONV 080V Kol GANOT TPOELOUEVOLG
100 Bilov). Zwei der drei Beispiele, die Basileios den Jugendlichen aus der
heidnischen Literatur empfiehlt, greifen das Bild des rechten Weges auf und
veranschaulichen es weiter. Der Aspekt der richtigen Wahl spielt sowohl bel Hesiod
wie auch bel der Erzéhlung des Prodikos eine wichtige Rolle.

Die Kirze der Darstellung, die Struktur der Erzéhlung sowie die Wortwahl, die
Begriffe der zuvor gebrachten Hesiodverse wieder aufnimmt, lassen den Schiufd zu,
dal3 Basileios die Heraklesgeschichte entweder tatsdchlich, wie er behauptet, aus
dem Gedéachtnis formulierte und den Inhalt des Mythos seiner Rede entsprechend
angepaldt hat, oder dafl3 er sowohl die Hesiodverse wie auch die Heraklesgeschichte
in einer dhnlichen Form bereits in einem Florilegienhandbuch gemeinsam
vorgefunden hat. Xenophons Memorabilien as direkte Vorlage scheiden meines
Erachtens aus den oben genannten Griinden aus.

Dies bestétigt auch noch ein weiterer Punkt, in welchem sich die Darstellung des
Basileios grundsétzlich von der des Xenophon unterscheidet: Wahrend die éapetn bei
Xenophon, Herakles am Ende den Besitz vollkommener Glickseligkeit in Aussicht
stellt,*? verspricht sie dem Herakles von Basileios, daf? er ein Gott werde, wenn er
ihr folgen wirde (brioyvetcBout ... GBAoV 8" ToOTOV £ var B8OV yevésBau 5, 75f.).
An dieser Stelle fligt Basileios wieder eine Parenthese ein (g 0 ékeilvov AOY0G),
wie sie in dnlicher Weise schon bel der Wiedergabe der Theognisverse begegnet
ist.** Auch hier hat die Parenthese die Funktion, wie beim Theogniszitat, sich von
diesem Teil der Erzahlung zu distanzieren.

Auch aufgrund dieses Einschubes ist es unwahrscheinlich, dald3 Basileios diese
Veranderung im Vergleich zu Xenophon selbstandig vorgenommen hat, um seiner
Heraklesgeschichte eine besondere Nuance zu verleihen, um, wie von manchen
vermutet, die Heraklesgeschichte vom Standpunkt des Schicksals nach dem Tod zu
bewerten, weil dies dem christlichen Telos naher stehen wiirde.** Vielmehr wird der

M0 vgl. Xen., mem. 2, 1, 34: §Eeotl SLAMOVNOOUEV® THV HOKOPLOTOTATNY €OSCLoviow
KeKTHoOoL.

“Lvgl. 5, 52: 1oV Bedv, BTiva 81 kol enot.

M2 \/gl. Pyykko, Die griechischen Mythen..., S. 38. Naldini verweist in diesem Zusammenhang auf
den platonischen Gedanken der Gottgleichheit, der opoiwoig 8e®, vgl. Plat., Tht. 176 b. Esist aber
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vor allem in der Stoa verbreitete Gedanke, dal3 Herakles, dhnlich wie auch Romulus,
aufgrund seiner Verdienste, das heif3 vor alem aufgrund seiner Tugend, nach
seinem Tod den Status eines Gottes erhielt, mit der Figur des Herakles so verbunden
gewesen sein, dal3 die Apotheose des Herakles auch in die Geschichte des Prodikos
Einzug erhielt.*®

Wie Basileios das Bild der zwel Wege in einem rein christlichen Kontext gebraucht,
|&Rt sich in seiner Homilie zum ersten Psalm nachlesen:*'* Auch dort stehen sich die
Begriffspaare apethq und xoxio einander gegeniiber,® zu denen zwei
entgegengesetzte Wege fuhren, der eine breit und geraumig, der andere eng und
schmal.*'® Der Weg tber die apetny fuhrt zum poxdpov téhoc, welches nur
zukinftige Guter aufzuweisen hat (bmogaiver T T00 péAdovtog ayoabd). Diese

Zukunft (toe péAdovra) ist um so herrlicher, je schwerer die Gegenwart ist*'’

Basileios spricht von ta aidvio ds dem wahrhaften Gut (dAnBveg dyad6v)™e,
Den Begriff der Gottwerdung verwendet Basileios in diesem Zusammenhang an
keiner Stelle. Es ist daher auch irrefihrend, wenn Naldini**® in diesem
Zusammenhang auf Gregor von Nazianz verweist, der in einem seiner Briefe die auf

den ersten Blick scheinbar parallele Formulierung: ...tfic d&petiig GOAoOV OOV

meines Erachtens unwahrscheinlich, dal3 Basileios solch einen komplizierten Gedanken in diese recht
simple Erzdhlung mit hineinbringen mdéchte, zumal bei Platon die opoiwoig 8@ der Weg zum Ziel
ist, ndmlich gerecht zu sein mit Einsicht, und nicht das Ziel selbst, vgl. Plat., Tht. 176 b: euvyn 8°
Opolwolg 8@ kot TO duvartdy Opolwolg 8° dlkalov kol GOLOV HET PPOVNCEMS YEVECHOL.

3 vgl. Cic., nat. 2, 62; off. 3, 25; fin. 218; Tusc. 1, 32; rep. 6, 16; Sen., Herc. Oet. v. 1942f., 1971,
1977ff.; Sil., pun. 15, 77ff. Zu der Stelle bei Silius vgl. auch den Aufsatz von Weyman, Basilius iiber
die Lektiire der heidnischen Klassiker, HJ 30, 1909, S. 295f. Weyman glaubt im Anschluf3 an Buttner
auch an eine kynisch-stoische Vorlage der Heraklesgeschichte bei Basileios und verweist in diesem
Zusammenhang auf sprachliche Ubereinstimmungen zwischen der Beschreibung der épeth bei
Basileios und der Beschreibung der virtus in der Episode von der voluptas und der virtus des Scipio,
die Silius am Beginn des 15. Buches schildert, vgl. besonders v. 28f.

Zum Problem der Apotheose des Herakles muf3 nattirlich auch grundsétzlich Uberlegt werden, ob
Prodikos den Mythos erst schuf oder bereits in irgendeiner Form vorfand.

“4vgl. Bas., Hom. sup. Psalm. PG 29 p. 221-224.

“5vgl. Bas,, Hom. sup. Psalm. PG 29 p. 224: &viip 8" #dn YEVOUEVOC, HETX TOV ATOPTIOHOV TOV
£vvol®v, otov opalv dokel Tov Biov adT® oyllopevov Tpog Gpetnv Kol Kokiow.

M6 vgl. ebd., p. 223: Abo yép eioty 680t Evavtion GAAAAouG T LV TAotela Kol edpOX®POS, M
8" otevn kol tedlippévn. Der christliche Zuhorer hat hier das Bild der zwei Wege bei Mt. 7, 13f.
herausgehort. Die Passage bel Basileios geht aber Uber die Stelle bei Matthéus hinaus. Die Néhe zur
Heraklesgeschichte des Prodikos ist uniiberhdrbar, wenn sie natrlich auch in einer Homilie nicht
genannt wird. Vgl. besonders den Aspekt der Wahl zwischen den Wegen, den Verweis auf das Alter,
in dem man sich entscheiden muf3, und die ausfihrliche Aufzéhlung der Vor- und Nachteile beider
Wege. Vdl. ebd., p. 223-24.

“7vgl. ebd., p. 224: Koi 7| 1°v 10V cwlopéveov 630¢ ooV KaAd Omioyveltan T HéAAOVIQL,
T0GOVTOV ETLTOVOL TOPEYETOL TO TAUPOVICL.

18 \/gl. ebd.

9 v/gl. Naldini z. S.
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yevéclon verwendet.** Gregor verwendet die Formulierung unzéhlige Male in
seinen Schriften, um den Beweis der Homousie des Sohnes und des Geistes ,,in ganz

gerader Linie* zu fuhren, wie es Holl formulierte*

Wenn Gregor mit dieser
Formulierung das christliche Heilsziel bezeichnet, stellt dies eine Eigentimlichkeit
in seiner Terminologie dar. Basileios dagegen meidet die Formulierung bewuf und
auch Gregor von Nazianz ist sich der Problematik dieser Formulierung durchaus
bewuft.*?

Esist daher sehr unwahrscheinlich, dal3 Basileios ausgerechnet an dieser Stelle durch
die Formulierung 6sov yvevécBbou eine eigene christliche Note in das Gleichnis
einbringen wollte, die in ihrer Problematik dem Rahmen der Schrift nicht
angemessen gewesen wére. Basileios wird die Variante, dal3 die &petn Herakles die
Apotheose verspricht, in Florilegienblichern, mit denen er vielleicht bereits zu seiner
eigenen Schulzeit unterrichtet wurde, kennengelernt haben, und gibt sie nun as die
Meinung eines anderen, entweder aus dem Gedéachtnis oder aufgrund einer Vorlage,

die wohl nicht Xenophon ist, an die Jugendlichen weiter.

*20\/gl. Gr. Naz., ep. 178, 11.

“2L\/gl. Holl, Amphilochios von Ikonium in seinem Verhdltnis zu den drei Kappadoziern, Tubingen
1904, S. 166f.

22 \/gl. Holl, ebd.
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9. DAS SECHSTE KAPITEL

Gerade mal ein Kapitel hat Basileios dem Teil seiner Rede gewidmet, in welchem er
seinen Adressaten konkrete Passagen aus der heidnischen Literatur empfiehlt, in
denen heidnische Dichter und Philosophen die Tugend besingen. Das sechste Kapitel
beschliefdt diesen Teil bereits mit seinem ersten Satz wieder: Kol oxedov Gmavteg
Qv 81 kol Adyog Tic 0Ty €ml coiq, 1 uikpov 1 petlov eig dOvVouLy EkaeTog

£V TOTG EAVTAV CLYYPAPPOOLY GpeTHG Emavov dteERABov (6, 1-3)

9.1. Worte iiber die dpetn geniigen nicht (6, 3-26)

Basileios verwendet nun ein ganzes, wenn auch kirzeres Kapitel darauf, die
Jugendlichen zu ermahnen, dal3 das Lesen beziehungsweise Héoren dieser Loblieder
auf die Tugend nichts wert ist, wenn man nicht auch versucht, diese Worte im Leben
zu verwirklichen: olg (gemeint sind die Worte der Weisen) meiotéov xod
TEPATEOV €L TOV PBlov detkvovor tovg Adyovug (6, 3f.). Damit bildet das sechste
Kapitel gleichzeitig eine Uberleitung zum siebten Kapitel, welches zur Nachahmung
tugendhafter Handlungen auffordert, die durch die heidnische Literatur Gberliefert
sind.

Es entspricht dem Charakter der Schrift, dal3 Basileios sich nicht in philosophischen
Betrachtungen verliert, sondern stets darum bemiht ist, den Bezug zur Praxis
beziehungsweise zum Alltag seiner Adressaten herzustellen.*?®

Basileios unterscheidet mittels eines Homerzitates zwischen denen, die die
Philosophie auch in die Tat umsetzen (€pyw BeBardv 6, 6), und denen, die dies nicht

tun: Die einen sind verstdndig, die anderen entfliehen als Schatten.***

23 Es ist daher auch der Vorwurf von Wilson zuriickzuweisen, da Basileios im 6. Kapitel die
Problematik der Diskrepanz zwischen Worten und Handeln nur éberflichlich behandele, da er sich
nicht dem von Aristoteles diskutierten Hauptproblem zuwende, dal3 man trotz besseren Wissens
entgegen seinen offentlich verkiindeten Prinzipien handelt. Vgl. Wilson z. St. Die Behandlung dieses
Themas hétte den Rahmen der Rede gesprengt und liegt auch nicht in der Absicht, die Basileios mit
seiner Rede verfolgt.

4246 7T o“og mémvutor Tol & okl &“ocovol Vgl. Hom., Od. 10, 495. Ein beliebtes Zitat,
welches in den unterschiedlichsten Kontexten gerne verwendet wurde, vgl. Plat., rep. 386 d und Cic.,
div. 1, 40.
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9.2. Das Bild des Malers (6, 8-11)

Anschlief3end flgt er einen Vergleich an: Solches (1o tolobtov) schiene ihm &hnlich
zu sein, wie wenn ein Maler einen wunderschonen Menschen abbilde, wobei dieser
selbst (6 6" abtog) in Wahrheit von solcher Art ist (ein tolodtog €mi TG
aindeiag), wieihn jener auf seinem Bild darstellt (éxelvog £€de1&ev). (6, 8-11)

Die Frage ist, was Basileios mit 10 totodtov meint? Wen vergleicht er mit einem
Maler? Worum geht es Basileios in diesem Vergleich?

Es ist fur das Verstdndnis des sechsten Kapitels wichtig, sich deutlich zu machen,
um welche beiden Gruppen es Basileios im folgenden geht. Nicht die Schriftsteller,
die ,nur‘ mit Worten die Tugend loben, werden denen gegenuibergestellt, die diese
Worte auch in Taten umsetzen. Basileios geht es im sechsten Kapitel um die richtige
Benutzung der heidnischen Schriften (vgl. 7, 1: Tobg p v odv t@V AdYwV Ol TAG
1OV KAV Exovolv bmobfkac, obtog Gmodexoneda.)*” Das bedeutet, die
folgenden Vergleiche und Bilder beziehen sich auf die Leser der Schriften. Es
handelt sich nicht um ein weiteres Kapitel von Dichterkritik oder -Lob.

Besonders das in diesem Zusammenhang nicht leicht einzuordnende Gleichnis vom
Maler hat einige Interpreten auf eine falsche Fahrte hinsichtlich der Funktion des
sechsten Kapitels gefuhrt. Dirking spricht vom Schrifisteller-Malervergleich und
vermutet, der Vergleich konnte von Platon (rep. 472 d) stammen.”® Dieser
Vermutung schlossen sich auch die nachfolgenden Kommentare an.*’

Basileios vergleicht hier aber nicht die heidnischen Autoren mit einem Maler, wie es
Platon an verschiedenen Stellen seines Werkes gerne tut.*® Das 16 toodtov am
Beginn von Basileios Vergleich bezieht sich auf den vorangegangenen Satz.

%5 Dieser Satz scheint mir auch die richtige Antwort auf Biittners Vorwurf zu sein, das 6. Kapitel
lasse sich ,,...mit dem Zweck, den der Verfasser der Schrift verfolgt, nur schwer vereinbaren.” Vdl.
Buttner, Quellenuntersuchung..., S. 30. Basileios mdchte den Jugendlichen zeigen, was in der
heidnischen Literatur nitzlich ist und was nicht, vgl. 1, 27-29. Mit dem 4. Kapitel hat Basileios die
Frage des ,,6nwc” eingeleitet, val. 4, 2f.: 6nwg ye unv adtov pedextéov VUTY £ETig Gv €in ALyeLv.
In diese Absicht fugt sich das 6. Kapitel ohne Bruch ein.

426 \/gl. Bach-Dirking z. St.

27 \/gl. Boulenger, Wilson, Naldini z. St. Vor alem auffélige sprachliche Ubereinstimmungen
berechtigen an dieser Stelle zu eéinem Verweis auf Platon. Vgl. Plat., rep. 472 d: {wypbpov € vor 0g
av yphyag mapddetypo otov &v £in 0 kGAALoTOg GvBpwroc. Zum besseren Verstandnis fir den
Vergleich bel Basileios trégt die Stelle allerdings nichts bei. Platon geht esim Gegensatz zu Basileios
gerade darum zu zeigen, dal3 ein Maler, der ein Ideal von etwas malt, nicht verpflichtet sei, zu
beweisen, dal? es dieses Origlnal auch gibt, ebensowenig wie die Gespréchspartner Uber den | deal staat
auch nicht verpflichtet seien, dessen mdgliche Existenz zu beweisen.

428 \/gl. neben der oben genannten Stelle auch Plat., rep. 377 e und 600 e. In beiden Stellen verwendet
Platon den Vergleich Dichter - Maler, um deren Unzuldnglichkeit zu illustrieren.
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Gemeint sind digjenigen, die die Philosophie auch in die Tat umsetzen. Diese sollen,
wenn sie die Worte der Dichter und Philosophen tber die Tugend vernehmen,
versuchen, ihnen im wirklichen Leben so nahe wie méglich zu kommen, so wie ein
Maler bemuht ist, der wirklichen Schonheit seines Originals moglichst nahe zu
kommen.

Der eigentliche Vergleichspunkt ist bei diesem recht kurz wiedergegebenen
Vergleich in der Tat schwer zu fassen.*” Hilfreich fir das Verstandnis des
Vergleichs in Ad adolescentes ist eine Stelle aus Basileios Briefen. Basileios hat
dort das Bild des Malers in einem ganz dhnlichen Kontext gebraucht. Dort ist der
Vergleichspunkt klarer benannt. Basileios mahnt in diesem Brief zur Nachahmung
der Viten Heiliger, um sich in alen Teilen der Tugend zu Uben: Wie die Maler, wenn
sie ein Bild nach einer Vorlage zeichnen, stindig auf das Original schauen und
dessen Wesensziige auf ihr Kunstwerk zu tibertragen bemiiht sind, so muf auch
derjenige, der sich in allen Teilen der Tugend vollkommen zu machen bemiiht ist, auf
die Lebensldufe der Heiligen wie auf lebendige, handelnde Bilder schauen und
durch Nachahmung das jenen eigne Gute tun.**°

Esist daher davon auszugehen, dal3 die Ermahnung zu solch einem Handeln auch die
Intention von Basileios war, das Beispiel des Maers an dieser Stelle von Ad
adolescentes einzufligen: Statt sich an den Viten Heiliger zu orientieren, sollen die
Jugendlichen sich vorerst an Beispielen aus der heidnischen Literatur orientieren, um
sich in der Tugend zu Uben.** Das bedeutet bestandiges Hinschauen und
Nachahmen. Denn um diese Nachahmung tugendhafter Handlungen geht es
Basileios im folgenden.

Fur die zweite Gruppe, die sich nicht bemiht, die Worte Uber die Tugend auch in
Taten umzusetzen, verwendet Basileios sehr viel griffigere Vergleiche und Zitate:
Das Verhalten derer, die Uber die Tugend nur reden, fir sich aber das Angenehme
(v0 ndv) und die Habsucht (to6 mAéov €xewv) vorziehen, erinnere ihn an das
Verhaten von Schauspielern, die auf der Buihne als Konige auftreten, im wirklichen

“29 Bjs auf den Verweis auf Platon tragen die Kommentare nichts zum Verstandnis des Vergleichs bei,
Buttner Ubergeht die Stelle vallig, vgl. Blttner, Quellenuntersuchung..., S. 29-33.

0 Bas., Ep. 2, 3. Ubersetzung aus Hauschild, Briefe... Bd. 1, S. 36. Zur christlichen Exempla-
Tradition, vgl. wiederum A. Lumpe, Art. Exemplum, Sp. 1229-1257 (vgl. Anm. 331) und Bas,, reg.
fus. prol. 4, PG 31, p. 897.

31 vgl. dazu auch meine Ausfiihrungen, S. 60f.
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Leben aber oft nicht eéinmal Freie sind.**? Firr digjenigen, die ihr Leben nicht mit
ihren Worten in Ubereinstimmung bringen, verwendet Basileios das Bild des
Musikers, dessen Lyra verstimmt ist, sowie das Bild des Chorfuhrers, dessen Chor
nicht mit ihm harmonisiere.**® Es folgt das bekannte Euripideszitat: # YA@TTo v
opdpokey, 1 8° @piv dvopotod* und Platons Feststellung, dai? dies wohl der
Gipfel der Ungerechtigkeit sei, gerecht zu scheinen, ohne es zu sein CAAL' 0bT6g
gotwv O Eoyatog Thg adikiag 8pog, ... 1O dokelv dikotov € vor p dvio.).*° (6,
11-26)

Was Basileios mit dieser Dichte an Zitaten und Bildern sagen méchte, ist eindeutig:
Worte iiber die Tugend geniigen nicht, man muf3 sie auch in die Tat umsetzen. Um
dies den Jugendlichen zu sagen, reiht er bekannte Versatzstiicke, fast wie aus dem
Zettelkasten entnommen, aneinander, ohne viel eigene Worte zu gebrauchen. Es sind
ausnahmslos Vergleiche beziehungsweise Zitate aus der heidnischen Literatur.
Inhaltlich hétte sich ein Hinweis auf die Bergpredigt angeboten, in welcher am Ende
das Gleichnis vom Hausbau eben die Forderung symbolisiert, die Basileios seinen
Adressaten im Umgang mit den heidnischen Schriften mit auf den Weg geben
mochte.**°

Dal er darauf verzichtet, entspricht der padagogischen Zielsetzung der Schrift.
Basileios fuhrt den Jugendlichen an Ad adolescentes exemplarisch vor, was er von
ihnen in ihrem altéglichen Umgang mit der heidnischen Literatur erwartet. Einzig
mit Mitteln der heidnischen Literatur ist es mdglich, sich zumindest einen
Schattenrifs der Tugend (10, 2f.) zu erstellen. Dies wird sich an spéterer Stelle noch
deutlicher zeigen, wenn er seinen Adressaten den eigentlichen Inhalt der &peth

erklart.

32 Das Verhalten von Schauspielern als negatives exemplum firr anmaf3endes oder unmoralisches
Verhaten war weitverbreitet, auch in Basileios eigenen Schriften (vgl. De jejun. PG 31, p. 165) und
&% sich nicht auf die Gattung der kynisch-stoischen Diatriebe reduzieren, wie es Biittner,
Quellenuntersuchung..., S. 31f., versucht. Vgl. zahlreiche Belegstellen bei Bach-Dirking, Wilson und
Naldini z. St. Vg. Dazu auch meine Anm. 274.

3 \Vgl. Plat., Gorg. 482 b. Auch diese beiden Bilder waren, wie Dirking richtig feststellt , langst
Allgemeingut der Gebildeten geworden®. Bach-Dirking z. St.

% \gl. Eurip., Hipp. v. 612. Fiir weitere Belegstellen dieses bekannten Zitates vgl. Wilson und
Naldini z. St.

“®vgl. Plat., rep. 361 a

6 \/gl. Mt. 7, 24-27; vgl. ebenso Mt. 6, 5.
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10. DAS SIEBTE KAPITEL

Als Grundlagen des Schonen™’

bezeichnet Basileios zu Beginn des siebten Kapitels
die Adoyour Uber die Tugend in den heidnischen Schriften. Deren Verhdtnis zu den
npa&elg hat er im sechsten Kapitel dargestellt, um nun seinen Adressaten einige
Beispiele tugendhafter Handlungen ,der Alten” ( ...1dv maioidv avdpav vgl. 7,
2f.) zu nennen.

Basileios erwshnt hier erstmals auch die miindliche Uberlieferung (uvipng

dxorovdio vgl. 7, 3)*®

als Quelle fur die Beispiele, die er den Jugendlichen aus der
heidnischen Literatur gibt. Besonders die folgenden ,, Anekdoten” waren noch in der
Spétantike so verbreitet, dal’ es wahrscheinlich ist, dal3 die Jugendlichen sie eher
mittels Anthologien in der Schule kennenlernten as durch direktes Lesen von

bei spielsweise Plutarch oder Platon.

10.1. Beispiele nachahmenswerter Handlungen (7, 2-30)

Alle folgenden funf Beispiele, die Basileios as mp&éeic omovdator (7, 2f.)
bezeichnet, lassen sich unter der Uberschrift ,Beherrschung von Affekten*
zusammenfassen, wobei die ersten drei Beispiele thematisch noch einma enger
miteinander verkniipft sind durch das gemeinsame Thema der Zornesunterdriickung.
Zum einen ist dies die Geschichte des Perikles, der seinen Verfolger, welcher ihn
den ganzen Tag mit Schmahungen belegte, am Abend noch mit einem Licht nach
Hause begleiten 1434

Als zweites fuhrt Basileios Euklid von Megara an, der trotz Todesandrohung seinem
Feind verspricht, ihn zu versshnen.*?

Und schliefdlich darf in diesem Zusammenhang die Geschichte des Sokrates nicht
fehlen, der sich bereitwillig ins Gesicht schlagen und anschlief3end die Stirn

BT vgl. 7, 1f.; Todg p v odv 1@V Adymv ol T0¢ OV KoA®Y Exovoty Omobfkag, ovTeg
amodeyOpLEedL.

% So muR hier wohl der Ausdruck pviung éxolovdie verstanden werden. Vgl. auch Bach und
Wilson z. St.

489 7 511. Vgl. auch Plut., Perikl. 5; Gr. Naz., carm. mor. 1, v. 279-284, PG 37, p. 833.

440 7. 11-14. Vgl. ebenfals wieder Plutarch, der die Geschichte gleich zweimal aufgreift: mor. (De
cohib. ira) 462 ¢ und mor. (De frat amic.) 489 d. Auf diese Stelle verweist auch Stobaios in seiner
Anthologie, vgl. 4, 27.
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signieren 1aR3t.**

All diese Beispiele sollen sich die jugendlichen Adressaten ins Gedéachtnis rufen,
sooft sie in Zorn geraten: I16cov GEOV TOV TOLOVTOV TL TOPUSELYUATOV
eloeABelV THY LvAUY, Gvdpdg Omd dpyfic 18N koteyopévon;*? Das Beste sai es,
erst gar nicht in Zorn zu geraten; wenn einem das nicht gelinge, solle man
wenigstens den Zorn durch die Vernunft ztigeln. (7, 18-21)

Gleiches fordert Basileios auch in seiner Predigt Kata dpyilopévmv: Man misse
den Zorn wie ein Pferd im Zaume halten, so dal3 er der Vernunft wie einem Ziigel
folge: €xopev 8° donep inmov drelevypévoy MUIV, Kol OLOV XOALVD TLVL TG
Aoyo korame®i.*® Und einige Zeilen zuvor heifdt es: Ael toivov 10 povikdv kol
EKTANKTOV KIVNHA THG YOYNG KAUTOOTEAAELY TH LVAUN TAV HOKOPLOV AVIpDV
Hroderypdtov

Hier sind es die Beispiele der paxdplor évdpeg, die sich der christliche Zuhérer
seiner Predigt ins Gedéachtnis rufen soll, wahrend die Adressaten von Ad
adolescentes sich der Handlungen der moAaiot &vdpeg (val. 7, 2f.), also heidnischer
Manner, angesichts ihres Zornes erinnern mogen.

Das Anliegen des Basileios ist an beiden Stellen dasselbe. Auch die Art und Weise,
wie er seine jewellige Lesergruppe vom Zorn abhalten will, ist eine ganz dhnliche:
Es werden Beispiele, freilich aus ganz unterschiedlichen Bereichen, der
Zornesenthaltung genannt, an die sich die Angesprochenen, wenn sie einmal selbst
in Zorn geraten, erinnern mogen.

Esfalt aber auch der Unterschied zwischen beiden Schriften auf: In Ad adolescentes
spricht Basileios in  kurzen klaren Sdtzen. Es Uberwiegen die knapp
wiedergegebenen Beispiele aus der heidnischen Literatur, zwischen denen Basileios
mit eigenen Worten das Entscheidende dieser Anekdoten wiedergibt: Am besten
gerdt man gar nicht in Zorn und wenn doch, dann solle man ihn wenigstens unter
Kontrolle haben...

Um wieviel komplizierter liest sich das dagegen in Basileios Homilie. Daf3 man am

besten gar nicht erst in Zorn gerate... - diese einfache L6ésung fur den Umgang mit

4417, 23-30. Vgl. wiederum Ps.-Plut., mor. (De. lib. educ.) 10 ¢ Vgl. dazu ausfihrlicher Biittner,
Quellenuntersuchung..., S. 35f., Uber den tugendhaften Sokrates as ein ,Lieblingsthema der
Popularphilosophie®. Keineswegs zwingend ist dagegen seine Schluf¥folgerung, dald daher ein
kynisch-stoischer Traktat Basileios als Vorlage gedient habe, vgl. ebd., S. 36. Vgl. fur weitere Stellen
auch Naldini und Wilson z. St.

“2.7 14-16.

“3 Bas., Adv. irasc., PG 31, p. 365.
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dem Zorn findet man in seiner Homilie nicht. Statt dessen liegt die Betonung auf
dem richtigen Umgang mit dem Zorn. Immer wieder fihrt Basileios die Vernunft an,
der sich auch eine so heftige Gemiitsbewegung wie der Zorn unterzuordnen habe.**
Basileios geht in seiner Differenzierung so weit, dal’ Zorn sogar ein Gehilfe fur gute
Handlungen sein kann: OVtm yivetor TOAAGKLG O OLHOG AyoBdV TPAEemV
VIANPETNG. (Adv. irasc., PG 31, p. 368). Dabel fuhrt er vor allem alttestamentliche
Stellen als Belege an.

Solch eine Auseinandersetzung mit dem Thema der Zornesunterdriickung wie in
seiner Homilie Adversus eos qui irascuntur, hétte sowohl den Rahmen der Schrift 4d
adolescentes gesprengt, als auch vermutlich den Horizont der jugendlichen Leser
Uberschritten, die ja, wie Basileios mehrfach betont, nur bedingt mit den Inhalten der
Heiligen Schriften vertraut waren. So sind es dann auch vor alem Kernsitze aus
dem Neuen Testament, die Basileios im néchsten Abschnitt seinen zuvor gebrachten
Beispielen im direkten Vergleich gegentberstellt. Es sind Stellen, bei denen man
davon ausgehen kann, daR sie auch bereits seinen Adressaten vertraut waren.*
Allein der kurze Vergleich zwischen diesen beiden Schriften zeigt, wie
ausschliefdlich sich Basileios mit seiner Schrift Ad adolescentes nur an einen
bestimmten und begrenzten Adressatenkreis wendet und wieviel Vorsicht angesagt
ist, will man aus dieser Schrift allgemeinglltige Aussagen Uber das Verhdltnis von
Christen und heidnischer Literatur ableiten.

10.2. Beispiele der heidnischen Literatur im direkten Vergleich mit den

Heiligen Schriften (7, 30-51)

Der folgende Abschnitt, der das restliche 7. Kapitel umfald, hat viel zu der
Auffassung beigetragen, Basileios Haltung gegenliber der heidnischen Literatur sei
eine aul3erst liberale gewesen. Er vergleicht seine zuvor gebrachten Beispiele des
Perikles, des Euklid und des Sokrates unmittelbar mit Geboten des Neuen
Testamentes, nachdem er zuvor festgestellt hatte: Da sich diese (Beispiele) beinahe

auf dasselbe beziehen wie unsere (christliche Lehre), meine ich, daf sie fiir Knaben

“4 Ebd., p. 364.

“5Vgl. ebd., p. 365: Edv TelCOMEV TOV BUPOV 1) TPOAOBEVELY TOVS AOYIOHOVS, GALY TODTOV
TPOTOV EMUELDUEDD, DG UNOETOTE AVDTOV TPOEKTPEXELY THG OLVOLOG EYWHEV & DOTEP IMMOV
vnelevypévov Mulv, kol olov yoAv®d Tivi T Ady® kotameldf, pundopod 1fg tééewmg
éxPoivovto Thg olkelag, AyOHevOV 8 DO To AOYoV, €@ Omep OV KoBNYTTL.
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Euren Alters ciufSerst nachahmenswert sind.**’

Denn das Verhaten des Sokrates, schreibt Basileios weiter, sei ja wohl ghnlich
(&der@ov) jenem Gebot : Dem der uns auf die rechte Wange schldgt, soll man auch
die andere anbieten, und das Beispiel von Perikles und Euklid sei &hnlich dem
Gebot, geduldig den Zorn der Verfolger zu ertragen, den Feinden Gutes zu
wiinschen und sie nicht zu verfluchen. (7, 32-38)

Basileios gibt hier mit eigenen Worten Matthdus 5, 39-44 wieder.

Und er fligt noch zwei weitere Beispiele an: Zum einen das Beispiel von Alexander,
der die gefangenen Tochter des Darius nicht einmal ansah, um sich nicht von ihrer
Schonheit besiegen zu lassen. Dies beziehe sich ndmlich auf dasselbe wie jenes
Gebot: Wer ein Weib ansieht mit Begierde, auch wenn er den Ehebruch nicht
tatsdchlich vollzogen hat, sondern nur die Begierde in sein Herz gelassen hat, ist
nicht ohne Schuld.**® (7, 40-47)

Wieder zitiert Basileios indirekt mit eigenen Worten Verse aus dem
Matthausevangelium (5, 28).

Beim letzten Beispiel, namlich dem des Pythagoreers Kleinias, der sich lieber
verurteilen lief3, als einen Eid zu schwoéren, glaubt Basileios sogar an eine bewul3te

Nachahmung (pipnoopévov onovdty vgl. 7, 50) des christlichen Gebotes, welches

“8\/gl. 7, 31-53.

477, 31f.: Todta oyedov eig TadTOV T0lg METEPOLS PEPOVTOL TOALOD HELOV £ varl PLAcAOaL
Tobg TmAtkovToug enui. Bei der Ubersetzung dieses Satzes ist zunéchst nicht ganz eindeutig, ob
Tovg TRAkoOToLg Subjekt oder Objekt ist. In der lateinischen Ubersetzung der Migne-Ausgabe heif’t
€S. ...operae pretium esse censeo viros tantos nobis esse imitandos. PG 31, p. 575. Mit tantos viros
sind nach dieser Ubersetzung Manner wie Perikles, Euklid oder Sokrates gemeint, die die Knaben
nachahmen sollen. Auch Stegmann Ubersetzt in diesem Sinne: ,,...s0 bezeichne ich solche Mé&nner as
sehr nachahmenswert.* Vgl. Stegmann, S. 457. Die naherliegende Ubersetzung, der auch Deferrari,
Wilson, Boulenger und Naldini folgen, ist jedoch, tobg thAikottoug als Subjekt zu Ubersetzen. Denn
Basileios hebt an dieser Stelle sicherlich sehr bewuf3 noch einmal das Alter der Knaben hervor. Wenn
sie namlich dlter wéren, brauchten sie sich keineswegs an Beispielen aus der heidnischen Literatur zu
orientieren, sondern kénnten vorbildliche Handlungen aus den Heiligen Schriften nachahmen, wie wir
es am Beispiel der Homilie Adv. irasc. oben gezeigt haben. Basileios spielt auf das Alter seiner
Adressaten nicht an, um eine Abwechslung in der Anrede zu haben, sondern nur an solchen Sellen,
an denen das Alter der Knaben auch eine inhaltlich relevante Rolle spidlt. Vgl. 2, 15; 2, 27.

“8 Dieses Beispiel zeigt sehr schon, wie schwer es ist, sich auf eine Quelle fir Basileios Beispidle
festlegen zu wollen. Die Geschichte von Alexander findet sich sowohl bei Plutarch, mor. (De Alex.
Magni fort. aut. virt.) 338 d-e, bei Arian, Anab., 4, 19, 6 und Gell., Noct. att. 7, 8. Aber an alen
genannten Stellen ist von der Frau des Darius die Rede und nicht von den Tochtern. Basileios hat die
Geschichte also entweder aus dem Kopf erzéhlt (vgl. hierzu auch Valgiglio, Basilio Magno..., S. 77)
oder eine von vielen Quellen benutzt, die uns heute nicht mehr vorliegen.
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das Schworen eines Eides verbietet.** (7, 47-53)

Es falt auf, dald Basileios hier etwas tut, was er bisher in seiner Schrift vermieden
hat: Er beweist die Nitzlichkeit seiner gebrachten heidnischen Beispiele durch
direktes Vergleichen mit Aussagen aus den Heiligen Schriften. Den Stellen aus der
heidnischen Literatur, welche er den Jugendlichen als besonders lesenswert
empfiehlt, setzt er das entsprechende christliche Gebot entgegen, um zu
verdeutlichen, wie sehr das Handeln jener Maénner den christlichen
Tugendvorstellungen entspricht.

Diese direkte Gegenuiberstellung, die nicht polemischen Zwecken, sondern einzig
der positiven Bewertung heidnischer Literatur dient, Uberrascht und ist in der
spéatantiken Literatur in dieser Form einzigartig.

Am Beginn von 4d adolescentes, wo es darum geht, ob die Kenntnis der heidnischen
Literatur Uberhaupt nitzlich sein kann, verweist Basileios zwar auf Mose und
Daniel,*° im eigentlichen Hauptteil aber, wo es um die Bewertung einzelner
Bereiche in der heidnischen Literatur geht, hat Basileios bis zum siebten Kapitel die
Heiligen Schriften auRer Acht gelassen. Die Beispiele standen fir sich, ohne dal3
eine entsprechende Stelle aus der christlichen Lehre zitiert wurde. Einzig die
Einordnung des Gesagten hinsichtlich des christlichen Telos hat Basileios nie aus
den Augen verloren.”! Im fiinften Kapitel beispielsweise, in dem Basileios Hesiods
Verse iiber den rauhen Weg zur Tugend zitiert,*? ist festgestellt worden, daf? sich
ein Verweis auf Matthaus 7, 13-14 angeboten hétte™® dai aber aufgrund der
unterschiedlichen Telosdefinitionen bewufd von Basileios darauf verzichtet wurde.
Bel Hesiod war die apeth das Ziel des Weges, bel einem christlichen Autor wie
Basileios dagegen ist es der €tepog Piog, welcher as Ziel hinter jedem seiner
gebrachten Beispiele steht (vgl. 5, 1f.).

“9 Esfallt auf, da3 Basileios hier nicht wie bei den vorangegangenen Beispielen ein Gebot aus dem
Neuen Testament formuliert, sondern nur vom Verbot des Schworens spricht (vgl. 7, 53: ...tov dpkov
amayopebovtog.) Bei Mt. 5, 33-36 finden wir ausfihrlich das Verbot des Schworens formuliert, aber
Basileios wufdte natiirlich, dald der Pythagorasschiiler dieses Gebot noch nicht gekannt haben kann,
sondern nur das Alte Testament. Dieses beschrankt sich allerdings auf ein Verbot des Meineides (vgl.
Ex. 20, 7 und Deut. 5, 11). Es mufd wohl ein Fragezeichen hinter dieser Stelle bleiben. Vielleicht hat
Basileios die Problematik auch aufgrund des jugendlichen Alters seiner Adressaten vereinfacht
wiedergegeben. Gesicherter dagegen ist, da3 er die Geschichte von Kleinias wohl aus der
Pythagorasvita des lamblich entnommen hat, vgl. De vita Phytag. 31, 198 (ed. U. Klein post L.
Deubner). Zu den wortlichen Ubereinstimmungen vgl. Naldini z. St.

0yl 3,11-18.

1 yvqgl. 5, 1f.

*2y/ql. 5,822

3 \/gl. Anm. 357.
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Die Frage des christlichen Telos kommt aber anders als im funften Kapitel im
siebten Kapitel nicht zur Sprache. Hier geht es jetzt nicht mehr um die , Theorie®
darlber, wie wichtig die Tugend beziehungsweise ein tugendhaftes Leben ist. Wozu
man tugendhaft |eben miisse, hat Basileios in den vorangegangenen Kapiteln geklart.
Dabel wére eine Gleichsetzung beziehungsweise Vermischung von christlichen und
heidnischen Aussagen problematisch gewesen, da in der letzten Konsequenz doch
Welten zwischen den Aussagen der Heiden und denen der Christen liegen. Mit dem
siebten Kapitel hat sozusagen der , Praxisteil“ begonnen. Es geht darum, wie man
tugendhaft zu leben hat. Basileios gibt seinen Adressaten ganz konkrete Beispiele
tugendhafter Handlungen, die sich die Jugendlichen zum Vorbild nehmen sollen.
Und er begrindet dies mit der Feststellung: ‘Qg 6 ye év 100T01C TPOTOILIEVOELG
ovk €1 av éxelvolg (namlich jenen genannten christlichen Geboten) g &dvvatolg
dromiotnhoetev. (7, 38-40)

Wenn die Jugendlichen also bereits in ihrem noch jungen Alter nach den Beispielen
eines Sokrates oder Perikles leben, so fallt esihnen spéter nicht mehr schwer, gemal3
den christlichen Geboten zu leben.

Basileios vergleicht nicht das Verhalten eines Sokrates mit dem Verhaten von
bei spielsweise David** - das wére sicherlich theologisch problematischer - , sondern
er belegt seinen Adressaten, dal3 sie sich bereits in ihrem Alter an den christlichen
Geboten (iben kénnen, wenn sie sich am Verhalten solcher Méanner orientieren.**
Hier zeigt sich auch wieder das Besondere an Basileios' Auffassung hinsichtlich der
propddeutischen Funktion von heidnischer Literatur. Die alexandrinische Tradition,
in der Basileios steht, ist sicherlich unverkennbar, die Reduzierung aber auf den
ethischen Aspekt hinsichtlich des Nutzens der heidnischen Schriften ist das
Spezifische in dieser Schrift des Basileios.*® Und diese Reduzierung gestattet
Basileios auch Freiheiten und eine Unbefangenheit im Umgang mit der heidnischen
Literatur, wie sie bei Clemens von Alexandrien oder Gregor von Nazianz nicht zu

finden ist. Da bei diesen vor allem in der Sprache sowie der Wissensvermittiung der

** Das Beispiel von David (vgl. 2. Kén. 16, 10) hat Basileios in seiner Homilie ,Gegen die
Zirnenden" gebraucht, vgl. Adv. irasc., PG 31, p. 364.

%% | ch kann daher auch Kleins Auffassung nicht teilen, der zu dieser Stelle schreibt: , Warum aber
sollte die vorbildliche Handlung eines Heiden, so ist zu folgern, weniger bedeutsam sein als die einer
biblischen Gestalt? Hier kann es nur ein gleichwertiges Nebeneinander geben und jede
Zweitrangigkeit gegentiber den exempla der heiligen Schriften war ausgeschlossen. Um eben diese
Wertschétzung geht es Basileios, wenn er als Fazit (...) jeweils eine Paralele aus der Bibel
heranzieht. Klein, Die Bedeutung von Basilius’ Schrift..., S. 170.

“%6 |n diesem Sinne vgl. auch Klein, Die Bedeutung von Basilius’ Schrift..., S. 172.
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eigentliche Nutzen der heidnischen Literatur gesehen wird,™ ist ein unmittelbarer
Vergleich mit den Heiligen Schriften kaum mdglich. Wenn Basileios dagegen
Beispiele aus der heidnischen Literatur nennt, die im ethischen Sinne nitzlich sind,
hat er keine Scheu, diese Nutzlichkeit seinen christlichen Adressaten auch mit
Stellen aus den Heiligen Schriften zu belegen.

%57V gl. dazu auch meine Ausfilhrungen, S. 98f., 145ff.
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11. DAS ACHTE KAPITEL

"AAA', Omep €€ Gpyfic €Aeyov, MAALV YOop €1g TAVTOV EMAVIOUEV, 0V TAVIQ
£pelnic mopadekTtéov NULY, AAL' 6oa xphotua. (8, 1f.)

Aber wir wollen wieder zu dem zuriickkehren, was ich anfangs sagte, daf3 wir
ndamlich nicht alles der Reihe nach uns aneignen sollen, sondern nur soweit es
ntitzlich ist.

Basileios beginnt mit dieser Uberleitung einen neuen Abschnitt und beendet damit
den zweiten Teil seiner Rede, in welchem er den Jugendlichen Beispiele aus der
heidnischen Literatur nannte, die sich entweder positiv iiber die dpeth gedullert
haben oder Beispiele fur deren Verwirklichung boten.

Der warnende Gedanke, nicht alles ausnahmslos aufzunehmen, sondern nur das
Nutzliche, ist einem in Ad adolescentes schon an zwel weiteren Stellen begegnet:
Zum einen gleich am Beginn, wo Basileios das eigentliche Thema seiner Schrift
vorstellte: ...dAA' 6oov £€0TL ypNOIHOV ODTMOV deXOUEVOLS, €ldévar TL xp1M Kol
nopdely (1, 27f.).

Den gleichen Gedanken, nur etwas ausfuhrlicher, formulierte Basileilos am Beginn
des vierten Kapitels, wo es um den richtigen Umgang mit den Dichtern ging, dort
hiel3 es: un maowv £peEng Tpoceyxely 1OV vodv, AAL' 6tav P v [Tag] TV dyaddv
avdpdVv mpaEelg | Adyovg VLV dieElwoty, ayandv te kol {nlodv,... (4, 5f.).

Es &1} sich feststellen, dal3 Basileios diese Mahnung zum vorsichtigen Umgang mit
der heidnischen Literatur jeweils an drei herausragenden Stellen seiner Rede
verwendet, namlich immer dann, wenn er einen neuen Abschnitt beginnt. Damit ist
eine klare Dreiteilung der Schrift erkennbar,**® deren dritter und letzter Teil sich
Uber das achte, vor alem aber Uber das neunte Kapitel erstreckt.

11.1 Alles muf} einem Ziel untergeordnet werden (8, 3-43)

Basileios hat im zweiten Kapitel das eigentliche Ziel eines christlichen Lebens, dem
Alter der Adressaten entsprechend, erlédutert und auch dort bereits gemahnt, dai3
man, um dieses Ziel zu erreichen, alles mitnehmen mufl3, was diesem Ziel nutzt, aber

alles was nicht der Erlangung des &tepog Blog dient, beiseite 143t.4°

“8 Uber die genaue Struktur der Schrift vgl. meine Ausfiihrungen in den Schlufolgerungen, S. 142ff.
*9vgl. 2, 10-13.
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Fur diese notwendige Zielstrebigkeit nennt Basilelos nun seinen Adressaten im
achten Kapitel wieder zahlreiche Beispiele aus der heidnischen Literatur:*®

Die Athleten Polydamas und Milon haben ihre Siege nur erlangt, weil sie sich um
nichts anderes als um ihre Ubungen kiimmerten, genauso wie der Flétenspieler
Timotheos sich nicht um Kampfspiele gekimmert, sondern sich ausschlief3dich
seiner Musik gewidmet habe, ***

Basileios beschreibt die Beispiele, besonders das des Fl 6tenspielers Thimoteos, recht
ausfuhrlich. Alle Beispiele sind bekannt und tauchen in unterschiedlichen
Variationen in der heidnischen Literatur auf. Eine alleinige Quelle 183 sich nicht
ausmachen.*®? Auch die ethische Wertung dieser Beispiele as ein Zeichen von
Zielstrebigkeit stammt nicht erst von Basileios. Den Jugendlichen werden sie in
ahnlicher Form in der Schule begegnet sein.

Entscheidend ist, dal3 Basileios seinen Adressaten diese Beispiele in enen
unmittelbaren Zusammenhang mit dem christlichen Telos setzt. Auch wenn er den
£tepog Blog am Beginn des achten Kapitels nicht explizit genannt hat, tut er dies um
so ausfihrlicher am Ende des Kapitels, wo er noch einmal auf jene Glter zu
sprechen kommt, die mit den irdischen unvergleichbar seien.*®

Basileios deutet in diesem Fall die heidnischen Beispiele gewissermal3en um. Sowie
in der heidnischen Literatur zahlreiche Anekdoten im Nachhinein ihre ethische
Bewertung erfahren haben und so zu Mustern bestimmter Verhaltensweisen wurden,

%0 Zuvor erlautert Basileios die generelle Notwendigleit eines Ziels, die fiir jegliches sinnvolles
Handeln nétig sei, wenn man nicht den Tieren gleichen wolle: OO yop 81 TdV U™V xepovor®dVy
€0TL TL EPOG THG €pyooiag, ToD & AvOpoTivov Plov OKOTOG 0VK £0TL, TPOG OV APOPAVTOL
TAVTOL TOLETY KOl AEYELV xpM TOV YE N TOlg GAOYOLG TOVIGTaoL TpooeotkEvar péAlovta (8,
12-16).

Hierflr verwendet Basileios, wie bereits im ersten Kapitel, wieder das Schiffsbild: Der Steuermann
liefert sein Schiff nicht einfach den Winden aus, sondern steuert zielgerichtet H&fen an. Vgl. mit 1,
25-27. Das Bild ist im 8. Kapitel, im Vergleich zum 1. Kapitel, um den Gedanken des zielgerichteten
Ansteuerns des Hafens erganzt. Einige Zeilen spéter greift Basileios das Bild noch einmal auf und
vergleicht die Seele, welche nicht vom Verstand , gesteuert” wird, mit einem Schiff ohne Ballast,
welches blindlings hin und her geworfen wird, vgl. 8, 16-19.

Deutungs- bzw. Ubersetzungsprobleme ergeben sich firr mich bei dem Bild des ,, Sturzbaches' vgl. 8,
3-6. Im ersten Teil des Satzes mahnt Basileios, dal3 es wohl schéndlich sei, von vornherein die
»Schédliche Kost" (tdv p"v oitiwv) zu verstolien, ohne dabel Ricksicht auf die Lehren zu nehmen,
die die Sedle néhren, und er fahrt fort: ,...dald lhr gleich einem Sturzbach ales Euch zuféllig
Begegnende fortreifl3t und es in Euch aufnehmt.” Erwarten wiirde man ein Bild, das dem ersten Teil
des Satzes entspréche, also sinngemald lauten muféte: ,,...daR Ihr gleich einem Sturzbach alles fortreif3t,
ohne Niitzliches fir die Seele in Euch aufzunehmen*. Sowohl die verschiedenen Ubersetzungen, als
auch die Kommentare helfen in diesem Punkt leider nicht weiter.

L yv/gl. 8, 19-43.

“62 7u Polydamas und Milon vgl. z. B. Paus., 6, 5, 6 und 6, 14, 6 und zu Timotheos vgl. Dion Chrys.,
Or. 1, 1-2; Plut.,, mor. (De Alex. Magni fort. aut virt.) 335 a. FUr weitere Vergleichsstellen vgl.
Naldini z. St.
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nutzt Basileios sie fur seine Zwecke. Er verbindet die ethisch bereits gedeuteten

Beispiele mit dem christlichen Telos.

11.2. Das Bild des Kampfes (8, 44-77)

Im zweiten Teil des achten Kapitels nimmt Basileios das Bild der Sportler wieder
auf und richtet nun das Augenmerk auf die unzdhligen Mihen, die diese auf sich
nehmen missen, um ihren Kampf zu gewinnen. Dies geschieht recht ausfuhrlich. Er
beschreibt wie sie schwitzen, karge Nahrung bekommen und geschlagen werden.**
Diese Lebensweise faldt er mit der Bemerkung zusammen: Sie verbringen ihr Leben
so, daf3 ihr Leben vor dem Kampf eine Ubung dieses Kampfes ist.*®

Dies erinnert an das zweite Kapitel. Auch dort hatte Basileios bereits gemahnt, es
den Kampfern gleich zu tun, die vor ihrem Kampf sich bestandig tben.*® Und
weiter hield es: Auch wir haben einen Kampf zu bestehen, der von allen Kdmpfen als
der Grofite angesehen werden mufs. Fiir diesen Kampf miissen wir alles tun und uns
fiir die Vorbereitung dieses Kampfes nach Krdften miihen. (2, 34-37)

Da Basileios den Gedanken des christlichen Kampfes®® im achten Kapitel nicht
noch enmal erlautert, setzt er wohl voraus, da3 seinen Zuhtrern seine
grundsétzlichen Ausfiihrungen aus dem zweiten Kapitel noch vor Augen sind.
Gleiches gilt, wenn er seine Adressaten mahnt, es den Sportlern gleich zu tun und
nicht auf beiden Ohren zu schlafen (n' Gpew kabebdovotr), da uns (den Christen)
doch as Kampfpreise des Lebens (d8Aia 10D Blov) hinsichtlich der Menge und
Grofe so Wunderbares bevorstehe, dald es nicht zu sagen ist. (8, 54-57)

Auch hier mussen sich seine Zuhdrer wieder an den Anfang der Rede erinnern, um
die Kampfpreise as jene Giiter des anderen Lebens™® zu verstehen, von welchen er
auch im zweiten Kapitel bereits sagte, dald es zu weit fihren wirde, dartber
ausfiihrlicher zu reden.*®

Es folgen zwei exempla fugienda, die die Jugendlichen von einem Leben in

3 \/gl. 8, 64-77, vgl. dazu meine Ausfiihrungen, S. 124f.

4 \/gl. 8, 44-49.

65 8, 49-50: kal téAAC, Tva pR Stotpifm Aéymv, obtm didyovieg Mg TOV TP ThHG dyoviog Blov
HEAETNV €"VaL THG AYWVIOG,...

6 v/gl. 2, 31-34.

7 vgl. dazu auch 1. Kor. 9, 25 und Hebr. 12, 1 und meine Ausfiihrungen im 2. Kapitel, S. 38ff.

88 \/gl. bes. 2, 19f.

9 yvgl. 2,13-23.
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470

Leichtsinn und Trégheit (o abvpio)™" abhaten sollen: Zum einen nennt Basileios

das Beispiel des Sardanapa (8, 58-60), der besonders in der kynisch-stoischen
Literatur als ein typischer Vertreter eines Lebensinp a@vopic galt.*™*

Zum anderen deutet Basileios Verse eines komischen Epos an, dessen Held Margites
als faul und einfaltig gilt (8, 60f.). Dieses Gedicht wurde zeitweilig Homer*"
zugeschrieben, aber auch Hesiod*”® wird mit dem Werk in Verbindung gebracht.
Vermutlich stammt es von irgendeinem Homeriden. Interessant ist, dal? Basileios
nicht umhin kann, an dieser Stelle seine Zweifel kund zu tun, ob dieses Homer
zugeschriebene Gedicht tUberhaupt von Homer stammit: ...o0te dAAo TL TOV KaTO
TOV Blov Eémtndelov € var "Opnpog €pnoev, €l 81 ‘Ounpov tadto. (8, 61-63)

Es ist die einzige Stelle in der Schrift, in der Basileios seine Gelehrsamkeit nach
auf3en trégt, ein Stil, der einem sonst vor allem in seinen Briefen begegnet. Méglich
ist aber auch, dal der Zweifel, ob dieses Epos Homer zugeschrieben werden kann,
zum festen Bildungsgut gehorte, mit dem bereits die Adressaten von Ad adolescentes
in der Schule konfrontiert wurden.*™

Noch einmal verweist Basileios auf den Beginn seiner Rede. Nachdem er die
Jugendlichen vor einem Leben eines Sardanapal oder Margites gewarnt hat, heift es:
Denn haben wir auch viele Miihen auf uns genommen, diirfte es uns wohl kaum
gelingen, jener Giiter (v aya®dv éxelvwv) teilhaftig zu werden, wofiir sich kein
vergleichbares Beispiel an menschlichen Dingen (Topddelypor 1@V AVOPOTLVOV),
wie oben bereits erwdihnt, finden 1if3t.*"

Basileios |&/¥ das achte Kapitel mit einer Warnung vor dem letzten Gericht enden.
Denn digjenigen, die mit Bedacht das Schlechte wahlen (t@® 8 &&emitndeg to
XEp® TpoeAopéve), werde eine vielfache Bestrafung treffen, heilt es am Schiuf3
des Kapitels. (8, 67-77)

Dieser Gedanke eines kommenden Strafgerichts fehlt im zweiten Kapitel. Basileios
bringt diesen christlichen Gedanken auch nur an dieser einen Stelle zur Sprache, um

#0y/gl. 8, 59.

"1 Allein Dion Chrysostomos erwahnt ihn in seinen Reden sieben Mal, vgl. bes. Or. 64, 5. Vgl. dazu
auch BUttner, Quellenuntersuchung..., S. 42, Anm. 4.

2\/gl. Plat., Alk. 2, 147 b.

48 \/gl. Dion Chrys,, Or. 7, 116.

4" Vgl. auch Clem. Al., Strom. 1, 4,1: “Opnpog & kol TékTOVO GOPOV KOoAel kol mepl Tod
Mopyitov, el O adtod, @6¢ nwg yphoet 1OV &' 0¥T dp oxkanthpo Beol Bécav oHT' dpothipa,
oVT GAL®G TL GOPOV, TAGNG & MULAPTOVE TEXVNG.

4758, 64-67. Vgl. mit 2, 17-20: .61 maooy Ood THY &g’ 00 yeyovaoty &vepmmol Td AdY® TIC
cvALoPov kol €lg €V aBpolcoag €VLIOLLOVIOY 0VS" TOAAOCT® HEPEL TOV AYUODV EKELVOV
€DPNOEL TAPLCOVUEVNV. ..
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die Jugendlichen davor zu warnen, in ihren Bemiihungen um ein tugendhaftes L eben
nachléssig zu sein, dagegen findet sich der Hinwels auf das christliche Telosin Form
des €tepog Prog as etwas Wunderbares mehrmals in der Schrift. Die Bezeichnung,
die Basileios fur dieses Gericht wahlt, ist ein fur den christlichen Sprachgebrauch
untypischer Begriff. Er spricht vom dikaimtiplov: ...0AA" €v tolg, €ite VRO YRV,
gl1e Kol 6mov dM T0V TAVTOG GvTa TVYYXAVEL, dikoimTnpioig. (8, 71-73)

Basileios selbst gebraucht diesen Begriff kein weiteres Mal in seinen gesamten
Schriften. Man muf3 von einem platonischen Begriff ausgehen, den Basileios hier
6

benutzt. Im Phaidros spricht Platonebenfalls von den t& dmo yiig Sikonwthpro.’

Nur auf das oo y1ig as aleinige Moglichkeit will Basileios sich nicht festlegen.

Die enge Anbindung an das zweite Kapitel ist deutlich. Basileios braucht die
christlichen Kernbegriffe nur anzudeuten, ohne sie noch einmal ausfuhrlich erlautern
zu mussen. So nimmt er zwar die Begriffe und Bilder aus dem zweiten Kapitel
wieder auf, der Schwerpunkt ist aber nun ein anderer: Die fast schon asketisch
anmutende Beschreibung der Lebensweise der Sportler, die anschlief3end gegebenen
exempla fugienda eines Lebenswandel in Trégheit und Mifiggang, so wie die
Drohung mit dem letzten Gericht, alles zielt darauf ab, wie sehr man sich standig
mihen mufd und keine Anstrengung scheuen darf. Ein tugendhaftes Leben fihren
bedeutet, Entbehrungen und Muhen auf sich zu nehmen. Dies zu verdeutlichen,
darauf kam es Basileios im achten Kapitel an. Denn das ist das grof3e Thema des
néchsten und auch wichtigsten Kapitels der ganzen Schrift, in welchem Basileios
den Jugendlichen die Inhalte eines tugendhaften L ebens erlautern wird.

46 \/gl. Plat., Phaidr. 249 a. Darauf verweisen auch Bach, Wilson und Naldini vgl. z. St.
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12. DAS NEUNTE KAPITEL

Das neunte Kapitel ist das Kapitel, dessen Vermittlung Basileilos am meisten am
Herzen liegt. Esist mit Abstand das langste Kapitel der Schrift. Es wurde thematisch
in den vorangegangenen Kapiteln vorbereitet:

Nachdem Basileios das letzte Kapitel mit einer Warnung vor dem letzten Gericht
abschlof3, beginnt er das neunte Kapitel mit der Frage: Ti obv mowduev; Was soll
man tun [Um einer Bestrafung zu entgehen und das andere Leben zu erlangen]?

Die Antwort bildet die thematische Uberschrift fiir die folgenden Ausfilhrungen: Ti
GALO YE M THS YUXNG EMUEAELAV €XELV, TACOAV CYXOANV ATO TAOV GAA®V
dyovtog '’

Die Sorge um die Seele, die émpérera thig woyhg! Wieein roter Faden hat sie sich

478 Jetzt will Basileios den

durch die bisherigen Ausfihrungen Basileios gezogen.
Jugendlichen diesen Begriff mit Inhalt fillen:
Der Sorge um die Seele sind drei Themenbereiche untergeordnet:

1. Geringachtung des Korpers und seiner Affekte (9, 3-85);

2. Verachtung von Reichtum (9, 86-131);

3. Verachtung von Ruhm und Schmeichelel (9, 132-149).
Basileios hat diese Themen alle schon einmal im zweiten Kapitel kurz erwahnt, als
er den Jugendlichen das christliche Telos erklarte, dort hiel3 es. Obxodv 00
TPOYOVMV TEPLPAVELALY, OVK 1GYVV CAONATOG, 00 KAALOG, 00 HEYEDOG, OV TAG
TOPA TAVIOV AVOPOTOV TILACS, 0V BactAelay adTHY, ovY O TL &V €(mOL TG TAOV
avopomivoy, HEYH, GAA 008 eOxNg G&lov kplvopev, 1 1TOLG E£XOVTOG
amoPAETOUEY, AAL' €Tl LOKPOTEPOV TIPOLLEV TOIG EATICL, KOl TPOG £TEPOL Plov
Topockevy dravta npértopey.t’®

Die Einbindung der Themen in den christlichen Kontext fand also bereits im zweiten

Kapitel statt und muR an dieser Stelle nicht noch einmal wiederholt werden.*°

4779, 1-3,

“By\gl. 2, 24,2, 39 3,8, 4,13, 4,41; 8,4; 9, 4; 9, 35.

yvgl. 2, 4-9.

“0 \/gl. Biittner, Quellenuntersuchung..., S. 43, der an dieser Stelle vom ,Fehlen jeglichen
Zusammenhangs zwischen dem wirklich verarbeiteten Material und dem eigentlichen Thema der
Untersuchung® spricht. Ahnlich kritisch &uRern sich auch Wilson, S. 9 und Moffatt, The Occasion...,
S. 78 1. Vdl. dazu auch meine Ausfiihrungen in den Schluf3folgerungen, S. 142ff.
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12.1. Geringachtung des Korpers und seiner Affekte (9, 3-85)

00 31 0OV T® chpatt doVAEVLTEOY, OTL UN TTAcH Avaykn GAAX TH Yuxh To
BéAlTioTOr ToprotEOy... (9, 3f.)

Dem Korper durfen wir nicht dienen und fir die Seele missen wir das Beste tun!
Damit leitet Basileios den ersten Abschnitt des neunten Kapitels ein. Es folgt die
“klassische, Themenabhandlung, wenn es um die Geringachtung des Koérpers und
sinnlicher Genlisse geht, wie sie auch in stoischen und neuplatonischen Schriften zu
finden sind:*®" Essen solle man nur das firr den Korper Notwendige®? (9, 7-15)*;
dies gelte ebenso firr die Sorge um Frisur und Kleidung (9, 15-22)** es wird zur
Abkehr von alen sinnlichen Geniissen geraten,**> wie beispielsweise das Betrachten
von Gauklern oder aufreizenden Korpern (9, 36-38), das Horen ,,lockerer* Melodien
(9, 38-53)*° und die VVerwendung von Salben und Réucherwerk (9, 54-60).4"

Die gesamte Leib-Seele Problematik faf3t Basileios in einem folgenden Abschnitt

81 Die Kommentare liefern zu diesem Abschnitt viele Vergleichstellen. Besonders ausfiihrlich tut
dies Biittner, Quellenuntersuchung..., S. 43ff., da er im neunten Kapitel die engste Verwandtschaft
zur kynisch-stoischen Diatribe sieht.

“82 Basileios vergleicht das Trachten nach luxuridser Speise mit den drei sprichwdrtlichen movot
dypnorou in der Unterwelt. Auch Julian setzt die Mhen, die man sich seines Kdrpers wegen macht
(die tod ocmpatog Evexa mdvor) gleich mit den klassischen névour dypnotor, vgl. dulian, or. 6, 198
b. Vgl. Blttner, Quellenuntersuchung..., S. 44, Anm. 3.

8 \/gl. Muson., S. 103, 13ff ; Philo, de agr. 2, S. 99f. (Cohn-Wendland); Sen., Epist. 89, 22, Porph.,
abst. 1, 34, 4f.

“8 Vgl. dazu Diog. Laert., Diog. 6, 54. Zu Vergleichsstellen bei Philo und Musonius vgl. Biittner,
Quellenuntersuchung..., S. 45. Vgl. weiterhin Porph., abst. 1, 55, 1-3.

“ Basileios spricht von der k&Bapoig 8 yoyfg (9, 35), welche in der Verachtung der sinnlichen
Freuden bestehe. Dieses Begriffspaar findet sich sonst nirgends in den Schriften des Basileios. Am
ehesten ist noch die Formulierung im Vorwort des Hexaemeronkommentars mit unserer Stelle zu
vergleichen, vgl. Bas. Hex. 1, 1. 7®¢ TOPECKEVUOUEVIV YOYNV TPOG TNV TAOV TNALKOOTOV
axpoéooly mpoohkev amoviay; Kobapebovcav @V Tabdv THG OopKOG, OVETLOKOTNTOV
pepipvog plmtikalg, erAdTovoy, EeTacTiIKTY, TAVToBeY Ttepiokomodoay e modev AdPor aEiov
£€vvolay 100 Ogod.

Aber auch hier ist die christliche Ausrichtung deutlich betont. Schaut man dagegen in die
neuplatonischen bzw. neupythagoreischen Schriften Plotins oder Porphyrios’, kann man vermuten,
dal3 Basileios gerade beim Schreiben des neunten Kapitels eben diese Autoren vor Augen hatte, vgl.
Porph., abst. 1, 29, 5f.; 35,1. Vgl. auch Plot. 1, 2. (Vgl. dazu auch H. Dehnhard, Das Problem der
Abhdngigkeit des Basilius von Plotin, PTS 3, Berlin 1964.)

Die Kommentare verweisen beim Gedanken der x&@apoig thig wuyfic zu Recht auch auf die
entsprechenden Platonstellen, vgl. Plat., rep. 518 b-c; Phaid. 65 c; 82 C.

486 Guter* Musik darf man dagegen sein Gehor schenken. Dazu gehdren klassischer Weise die
dorischen Klénge. Hierzu erzdhit Basileios eine Anekdote Uber Pythagoras, die sich &hnlich auch bei
Plutarch, mor. (De Is. et Osir.) 384 a-b, Quint, inst. 1, 10, 23 oder Boethius, De mus. 1, 1 findet. Auch
wenn Basileios in diesem Zusammenhang auf David verweist (vgl. 9, 43; vgl. dazu 1. Kén. 16, 14-
23), sind es doch alles Gedanken, die vor allem in der heidnischen Literatur zu Hause waren. Sie
finden sich bereits bei Platon, Aristoteles, Philo oder Musonius. Fir die genauen Stellen und weitere
Belege vgl. bes. Naldini z. St.

87 \/gl. hierzu Diog. Laert., Diog. 6, 39; Philo, de plant. 2, S. 165, 10ff. (Cohn-Wendland). Vgl.
weiterhin Bittner, Quellenuntersuchung..., S. 48.
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noch einmal zusammen,*®® wobei dieser, noch komprimierter als der erste Teil, aus
aneinandergereihten Kernsdtzen und Anekdoten der heidnischen Literatur besteht:
Es beginnt mit dem platonischen Ausspruch, da3 man sich nicht im Schlamm
sinnlicher Lust (v BopBopw taig ndovaig) vergraben und dem Korper nur insoweit
dienen diirfe, sofern es der Weisheit dienlich sei.*® (9, 61-64)

Esfolgt der Vergleich zwischen denen, die sich zwar um ihre Instrumente kiimmern,
aber die Kunst auf3er acht lassen, und denen, die fur ihren Korper sorgen, aber die
Seele vernachlassigen.*® (9, 66-70)

Nach diesem sokratischen Bild schlief3t sich das wohl platonischste Bild in diesem
Abschnitt an: Basileios spricht vom Korper, der wie ein wildes Tier gebandigt
werden muisse, von ungeordneten Regungen, die durch die Vernunft (Aoyiopog)
wieder zur Ruhe gebracht werden muissen; es ist von ©dovn und vodg, sowie von
zuigellosen Wagenlenkern und dahinstirmenden Pferden die Rede. (9, 70-76)

Dieser Vergleich findet sich in der platonischen, stoischen und besonders der
neuplatonischen Literatur vielfach wieder. Zugrunde liegt diesem Bild natirlich der
platonische Vergleich der Seele mit einem Wagenlenker.**

Es schliefdt sich ein Ausspruch des Pythagoras an, durch welchen Basileios in diesen
Abschnitt noch das Bild des Korpers als ein Gefingnis (decpothplov) fir die Seele
mit hineinbringt (vgl. 9, 76-80).

Mit einer bekannten Anekdote Uber Platon 18/ Basileios den gesamten Abschnitt
enden: Demnach habe Platon absichtlich fur seine Akademie einen ungesunden Ort
gewshlt, um allzugroRe Behaglichkeit fiir den Korper zu verhindern.*? (9, 80-84)

BB \/gl. 9, 61-85.

89 Vgl. Wilson z. St.: ,B. combines a verbatim quotation of Plato, Republic 498 b 6 with a
reminescence of 533 d 1-2.” Vdl. ferner Plat., Phaid. 69 C.

Basileios stellt in diesem Zusammenhang fest, dal3 Platon damit dhnliches sage wie Paulus (¢oik6to
mov Aéymv...) und zitiert sinngemald Paulus mit den Worten: ...0¢ mopoivel undepiov xpfivor 100
ochpotog Tpovolav €xelv gig EmBudY dpopuny (9, 65f.). Vgl. Rém. 13, 14; Gal. 5, 13. Basileios
stellt hier wieder, wie bereitsim 7. Kapitel, einen heidnischen Ausspruch neben einen Gedanken aus
dem Neuen Testament, ohne ersteren al's minderwertig zu beurteilen. Es gilt hier wieder dasselbe, was
bereitsim 7. Kapitel festgestellt wurde: Solange eine Aussage von ethisch-praktischer Ausrichtung ist
und das christliche Telos nicht direkt bertihrt, hat Basileios keine Probleme damit, sie auf eine Stufe
mit Inhalten aus den Heiligen Schriften zu stellen. Bemerkenswert ist, dal3 der Verweis auf Paulusim
9. Kapitel der einzige Hinweis ist, dald sich Basileios mit seinen Worten an christliche Adressaten
wendet. Vgl. zu dieser Stelle auch meine Ausfihrungen, S. 129ff.

0 v/gl. Plat., Alk. 1, 128 a-130 e. Im sokratischen Leib-Seele Vergleich sind es die Handwerker, die
nicht nur ihre Werkzeuge, sondern auch ihre Kréfte benutzen.

®L\/gl. Plat., Phaidr. 246 a; 247 b; 253 c-d. Naldini verweist noch auf Plat., apol. 30 €, vgl. Naldini z.
St

92 \/gl. Aristoph., Nub. v. 1002ff. Vgl. fiir weitere Stellen Naldini z. St. Ergénzend sei wiederum auf
Porphyrios hingewiesen, der im Rahmen der neuplatonischen Theorie ebenfalls die Anekdote tiber
Platons Akademie erzadhlt, vgl. Porph., abst. 1, 36, 1.
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All die kurz angedeuteten Bilder und Vergleiche stehen ohne Uberleitung oder
Erlauterung hintereinander aufgereiht. Eigene Gedanken des Basileios lassen sich
darin nicht ausmachen.

Wieder einmal ist es an dieser Stelle lohnend, sich die Behandlung derselben
Thematik in einer Homilie von Basileios zu betrachten. In der Homilie Quod rebus
mundanis adhaerendum non sit heil%t es: ‘O p"v odv dpioto BovAevopevog, ThHg
Yyoxig 6Tl HAALoTO @POVTICEL, KOl TOVTO S TAVIOV TEPACETOL COLELY
eilikpLvéc Te kol yviolov Tig copkdg 8° ... OAiyov mothoeton Tov Adyov.*
Das Anliegen in diesem Abschnitt der Predigt ist dasselbe wie in Ad adolescentes:
Basileios wirbt dafr, vor alem fir die Seele zu sorgen und den Kdorper gering zu
achten. Die in Ad adolescentes angesprochenen Themen lassen sich ale auch in
seiner Homilie finden. Auch dort redet er gegen Uppige Speisen, gegen
Ubersittigung, gegen Tanz und Flotenspiel sowie das Betrachten schon gestalteter
Korper und Ausschweifungen sonstiger Art. Selbst der Vergleich des Korpers mit
einem wilden Tier &Rt sich in dieser Homilie finden.*** Und immer wieder die
Mahnung, fur den Koérper nur soviel zu tun, dal3 er der Seele dienen kdnne und fur
die himmlische Reise bereit gemacht werde.**®

Hier alerdings beginnen die Unterschiede: Dal3 man den Korper fur die himmlische
Reise vorbereiten moge, dieses Anliegen 1&/% sich bei heidnischen Schriftstellern
nicht finden. In Ad adolescentes findet sich an dieser Stelle das Platonzitat, man
moge sich um den Korper nur in soweit kimmern, wie es beim Streben nach
Weisheit nétig sei. Und als wenn Basileios selbst merkt, dal diese Forderung Platons
nicht wirklich ein Schattenbild*® christlicher Tugendforderungen darstellt, ist es die
einzige Stelle im gesamten neunten Kapitel, wo er Paulus als Bekréaftigung zitiert,
der damit das gleiche (€o1x6ta) wie Platon sage: ...undepioy xpfivotl 100 COUOTOG
npoévolay Exelv eig EmBLULAY dpopunv. (9, 65f.) Von dem platonischen Streben
nach Weisheit ist indessen bei Paulus nichts zu lesen. Die Gemeinsamkeit liegt
lediglich in der Geringschétzung des Koérpers. Die Grunde dafur sind bei Paulus
keineswegs die gleichen wie bei Platon, vgl. ROm. 13, 14: dAA& €vdvoacOe TOV

kOpov ‘Incodv Xpiotdv, Kol 1THG OOPKOG TPOVOLXY HUT TOlETeOe  €ig

493 Bas., Quod reb. mund. adhaer. PG 31, p. 549.

“% Ebd., p. 552: i & OBpilewv adTO CUYXWPHOOL, kol TAVIeV £¢' Muépay EpumimAacOot,
koBdmep TL Onplov  Avnpepov, VOTEPOV TG Prololg  adTOV  TPOg YRV GvBOoAKOIG
CVVETIOTHCOELS, KEIGETUL OTEVOV BVOVNTOL.

% Ehd., p. 541; p. 548-552.
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gmBupiog.*’

Basileios wendet in seiner Homilie Quod rebus mundanis... eéinen argumentativen
Stil an. Seine Zitate, die ausschlieffdlich aus den Heiligen Schriften stammen, haben
eine verstarkende, untermauernde Argumentationsfunktion. Sie werden nicht wie in

Ad adolescentes ohne nahere Erlauterung einfach aneinandergereiht.**®

12.2. Verachtung von Reichtum (9, 86-131)

Wenn man die leiblichen Genlisse nicht achtet, brauche man sich auch nicht um
Reichtum zu bemiihen.**®

Mit diesem Gedanken leitet Basileios zum nachsten Abschnitt Gber, der sich mit der
Verachtung von Reichtum beschéftigt. Wieder reiht sich ein Zitat an das andere.
Bekannte Ausspriiche von Solon,*® Theognis,* Diogenes™? und Sokrates’™ finden
sich in diesem Abschnitt. Esist die Rede von dem Schétze vergrabenden Drachen,”™
von lydischem Goldstaub und goldtragenden Ameisen®®: Wesen und Begriffe, die
seit Herodot sprichwértlich geworden sind.*®

Inhaltlich zielen alle genannten Ausspriiche auf dasselbe ab: Man darf seine
Bedlrfnisse nicht nach dem Vergnigen ausrichten, dann bedarf man auch wenig
zum Leben. Glicklicher sei namlich der, der weniger zum Leben bendtige. Auf den
rechten Gebrauch und nicht auf die Menge des Reichtums komme es an.*”’

Dies ales sind popularphilosophische Allgemeinpldtize, die in fast jeder
philosophischen Richtung zu Hause sind und mit denen Jugendliche dieser Zeit ohne

6 \/gl. 10, 2f.

*7 Das Urteil von Klein filhrt mir daher auch zu weit, der zu dieser Stelle meint, dal3 Basileios Sétze
des Paulus ,,ohne jede Einschrénkung® auf eine Stufe mit Platon stelle. ,,Beide seien in ihrem Streben
nach Weisheit darin einig gewesen, nicht einseitig fir den Leib zu sorgen ,zur Erregung der
Leidenschaften’.” Klein, Die Bedeutung von Basilius’ Schrift..., S. 170.

“%8 Uber die Griinde dafirr, vgl. meine Ausfiihrungen am Ende des K apitels, S. 134.

99 \/gl. den Gedanken ausfiihrlich 9, 86-92.

0 v/gl. 9, 108f. Zum Zitat selbst vgl. Solon, Frg. 13, 71 (ed. West, Bd. 2); Thgn., eleg. 227; Piut.,
mor. (De cup. div.) 524 e.

01 yv/gl. 9, 110f. und Thgn., eleg. 1155f.

%2 v/gl. 9, 112-115. Vgl. Dion Chrys., Or. 6, 6f.; Plut., mor. (4n vitios. suff) 499 a-b; mor. (De exil.)
604 c-d.

3 v/gl. 9, 120-123. Dieser Ausspruch des Sokrates findet sich bei Dion Chrys., Or. 3, 1; Cic., Tusc. 5,
12 (vgl. dazu Plat., Gorg. 460 €).

0% yv/gl. 9, 92-94.

5 yv/gl. 9, 97-99.

% vgl. Hdt.,1, 93; 3, 102. Zur Figur des Drachen vgl. Hdt., 4, 13-27 u. Phaedr., 4, 20. Uber den
Unsinn des Vergrabens von Schétzen 183 sich Basileios auch in seiner Homilie In divites aus, vgl. PG
31, p. 285.

07 vgl. 9, 89-92; 113-115; 118-120.
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Zweifel auch in ihrer Schulausbildung konfrontiert wurden. Sie stehen in keinerlel
Widerspruch zur christlichen Lehre. Und doch fehlt ein ganz spezifisch christlicher
Gedanke, der in jeder christlichen Abhandlung, die sich mit der Anhdufung von
Reichtum beschéftigt, zu finden ist. Hierzu lohnt wieder ein Blick in die oben”®
schon erwdhnte Homilie Quod rebus mundanis.... In dieser Schrift ist das wichtigste
Argument gegen das Anhdufen von Besitz, dal3 irdischer Besitz nur Eigentum auf
Zeit ist und nichts davon mitgenommen werden kann in das andere Leben.*® Darauf
hat Basileios auch am Beginn des zweiten Kapitels von Ad adolescentes
hingewiesen.”™® Im neunten Kapitel filhrt er dieses, gerade fiir christliche Zuhérer
wesentliche Argument nicht an, obwohl Basileios die Vorbereitung auf das andere
L eben den Jugendlichen al's das wesentliche christliche Telos definiert hat.>**

Dies sei an dieser Stelle erst einmal so festgehalten. Auf die Griinde dafur wird am

Ende des K apitels eingegangen werden.

Der Abschnitt Gber die Verachtung von Reichtum endet mit der Frage: nuelg 8¢, tnv
avOpomeloy APeTNV 0VK €EQPKETV £0LTY) TPOG KOOUOV  VTOAOUPBAVOVTEG,
gLdttovog aioyvvng Géla molely olopeda; (9, 129-131)

Als Vergleichspunkt zu dieser Frage, ob die menschliche Tugend nicht fur einen
hinreichenden Schmuck gehalten werden misse, hat Basileios einige Zeilen zuvor
die Kinstler Phidias und Polyklet angefiihrt, die wohl verlacht worden wéren, wenn
sie auf ihr Elfenbein oder Gold stolz gewesen wéren statt auf ihre Kunst.>*? Das
verbindende Element in diesem Vergleich zwischen der Kunst und der Tugend ist
die Eigenstandigkeit. Sowohl die Kunst wie auch die Tugend stehen fir sich alein
und geniigen hinreichend, um unabhangig von irgendwelchen materiellen Dingen
darauf stolz zu sein.”™

Wiederum in seiner Homilie Quod rebus mundanis... beendet Basileios seine

8 y/gl. S. 129f.

%9 vgl. Bas., Quod reb. mund. adhaer. PG 31, p. 545-58 und 549: ITAodrog &, kal dvvooteio, kol
TEPLEAVELD, KOl TPVPT, Kol TOG O TowovTog OYA0c, O ko' MUEPOV €k THG NMUETEPAS BGVOLOG
avEovopevog, ote GUUTPOTABE TPOG TOV Blov NUTY, 0VTE CVLVATAABE TIGLY, AAAN TO T® dLKalQ
moAol PN vV ENL TOVTOG AVOPOTOL TETNYE KOl KPATEL: TVUVOG €EMABOV €K KOLALOG UNTPOG
L0V, YUUVOG Kol ATEAE VOO,

0vgl. 2, 1ff.

tygl. 2, of.

*2 y/gl. 9, 123-128. Ob Basileios diesen Vergleich selbst erdacht hat, oder ob es auch dafirr bereits
Vorlagen gab, 183 sich nicht belegen. Im Kontext des 9. Kapiels ist es nicht wahrscheinlich, daf3
Basileios an dieser Stelle einen eigenen Vergleich bemuht.

%13 7um Gedanken der Autarkie der Tugend und deren schmiickender Funktion vgl. Plat., Mx. 249 a-
b; Cic., Tusc. 5, 12. Weitere Stellen vgl. bei Bach und Naldini z. St.
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Ausfihrungen Uber den Reichtum mit einem ahnlichen Gedanken Uber die &petn.
Dort heifdt es, dai3 die &peth im Gegensatz zu Reichtum, Macht und Ansehen auch
ihrem Besitzer erhalten bleibe, wenn dieser zum ewigen Leben geht.>* Diesen
christlichen Gedanken hat Basileios in diesem Kapitel von Ad adolescentes ebenfalls

bewul}t weggel assen.”™”

12.3. Verachtung von Ruhm und Schmeichelei (9, 132-149)

Im letzten Abschnitt des neunten K apitels™°

spricht Basileios von dem 6p6og Adyoc.
Diesen misse man zum Fuhrer des Lebens wahlen. Keineswegs dirfe man der
groen Menge zu Gefallen reden und nur fiir den Ruhm leben.>*” Basileios warnt vor
Schmeichelel und Kriecherei. Als Beispiel dieser zu verachtenden Eigenschaften
fihrt er den Fuchs des Archilochos,>® die homerische Figur des wandelbaren
Proteus™ und die Anpassungsfahigkeit eines Polypen an, so wie der sich namlich
immer der Farbe des Bodens anpasse, nimmt manch einer stets die Meinung der
Menge an.”®

Auch hier gilt wieder, was bereits fir die vorangegangenen Abschnitte des neunten
Kapitels festgestellt wurde: Basileios gibt in kurzer, pragnanter Weise

popularphilosophische Allgemeinplétize wieder. Besonders in der Stoa finden sich

>4 vgl. Bas.,, Quod reb. mund. adhaer. PG 31, p. 549.

*15 |m 5. Kapitel hatte Basileios diesen christlichen Gedanken angedeutet, vgl. 5, 42-46. Vgl. dazu
meine Ausfihrungen, S. 101f.

318 yv/gl. 9, 132-149.

*7vgl. 9, 135-140.

%8 v/gl. 9, 132-135. Da von Archilochos nur der Anfang einer Fabel vom Fuchs und dem Adler
Uberliefert ist, wissen wir Uber den Fuchs des Archilochos recht wenig,vgl. Frg. 174; 185; 201 (ed.
West, Bd. 1). Seine Verschlagenheit scheint aber sprichwortlich gewesen zu sein. Platon verwendet
zur Charakterisierung des Fuchses des Archilochos dieselben Adjektive wie Basileios, vgl. Plat., rep.
365 ¢ v 8" 100 COoPMTATOVL 'APYIAOXOVL GAOTEKO EAKTEOV £EOMICOEV KeEPSUAENV KO
mowkiAny. Vgl. ferner Aristoph., 4v. 651-53; Dion Chrys., Or. 55, 10; Or. 74, 15. Auf diese Stellen
verweist Naldini, vgl. z. St.

9 vgl. 9, 141-146. Vgl. Hom., Od., 4, 385; 455ff. Basileios nennt den Namen Proteus nicht, sondern
spricht lediglich von Aiyvrtiov cogiotod (9, 141). Diese homerische Figur ist unter anderem auch
von Platon so bezeichnet worden, vgl. Plat., Euthyd. 288 d. Ob die Adressaten von Ad ad. diese
Anspielung verstanden haben, 183t sich nicht mit letzter Sicherheit sagen, scheint mir aber
wahrscheinlich. Diese Umschreibung wird ebenso zur Allgemeinbildung gehdrt haben wie 6 Ketog
cooiotig fur Prodikos, vgl. 5, 55.

Auch Horaz verwendet die Gestalt des Proteus in eéinem ganz dhnlichen Zusammenhang, vgl. Hor.,
epist. 1, 1, 90.

20 \/gl. 9, 147-149. Zur sprichwértlichen Anpassungsfahigkeit eines Polypen vgl. Thgn., eleg. 215-
16. Plutarch greift dieses Zitat in seinen Schriften gleich mehrmals auf, vgl. dazu Bach und Naldini z.
St
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zahlreiche Beispiele von shnlichen Aussagen gegen Ruhm und Schmeichelei.®*
Vermutlich verwendet Basileios, wie auch beispielsweise Cicero, den Begriff des
0pBodg Adyog as Synonym fiir &petn.>?? Es ist unwahrscheinlich, da Basileios am
Ende seiner Schrift seinen Adressaten eine neue Richtgrof3e einfihrt, an die sie sich
halten sollen.

IN Ad adolescentes it es fur Basileios demnach die d&petn, mittels welcher man der
Versuchung, fir Ruhm und Ansehen zu leben, widerstehen kann. Wer sie zur
Fiihrerin mache, werde niemals von dem als recht Erkannten abweichen, heift es.>?
Wie Basileios die Frage nach Ruhm und Schmeichelel im christlichen Sinne
beantwortet, kann man in seinen Regulae brevius tractatae nachlesen: Die 34. Frage
lautet: TIdg @OYN TIg 10 TAOOG THG AVOpOTOPESKELNG, Kol TO TePPAETEGOHOL
100 TP TOV AVOpOTTOVY Emaivovng. >

Die Antwort darauf ist nicht der 6p8og Adyoc, sondern die vollkommene Zuversicht
von Gottes Ankunft (tAnpogopi THg 100 Oeod mapovoiac), das Bemiihen Gott
wohlgefillig zu sein (ppovtidL ThHg TPOG TOV OOV gvOPecTNOEMS), Sowie das
Verlangen nach den vom Herrn gegebenen Seligpreisungen (§mOvplg 1@V TOPX

700 Kvpiov pokaptopdv). >
12.4. Das neunte Kapitel — eine oxiaypagio Thg apetiig

Um das neunte Kapitel in seiner Bedeutung und seiner Intention richtig einordnen zu
koénnen, mul3 man sich die ersten beiden Sdtze des zehnten Kapitels verdeutlichen.
Dort schreibt Basileios as Fazit seiner Ausfihrungen des neunten Kapitels: Aber
dies werden wir noch vollkommener in unseren Lehren (x&v MUETEPOLG AOYOLG
telel0TepoV) finden. Fiir den Augenblick aber (10 ye VOV € “vo) laffit uns
gewissermafen einen Schattenrifp der Tugend (660v 8" oKlLUYpOOLOV TLVOL THG
apetig) aus den heidnischen Lehren (§k modevpuatmv) entwerfen. (10, 1-4)

Diesen Schattenrifld der Tugend hat Basileios seinen Adressaten durch das neunte
Kapitel entworfen. Der ganze Abschnitt ist dicht gespickt mit Ausspriichen oder
Anekdoten aus der heidnischen Literatur. Etwas spezifisch Christliches |&3 sich

2L y/gl. Pohlenz, Stoa... Bd. 1, S. 121-23.

522 Vgl. Cic., Tusc. 4, 34: virtus brevissime recta ratio dici potest. AUf diese Stelle verweist Bach-
Dirking in seinem Kommentar, vgl. z. St.

2 y/gl. 9, 137-40.

%24 Bas,, reg. br. PG 31, p. 1105.
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nicht finden. Wirde man die Zeilen getrennt von der restlichen Abhandlung lesen,
meinte man nicht, es mit einem christlichen Autor zu tun zu haben.

Es ist aufgefallen, dall Basleios darauf verzichtet hat, seine einzelnen
Themenbereiche, die er seiner Hauptforderung, der émpérela ThHg Wwoxnie,
untergeordnet hat, mit christlicher Argumentation zu stiitzen. Es hétten sich zu alen
behandelten Themen passende Zitate in den Heiligen Schriften gefunden. Dal3
Basileios keine Scheu besitzt, christliche und heidnische Lehren unmittelbar
miteinander zu vergleichen, hatte er im siebten Kapitel bewiesen. Die Grinde fur
den konsequenten Verzicht liegen in der Intention des neunten Kapitels. Basileios
wollte die Jugendlichen weder von einer neuplatonischen oder neupythagoreischen
L ebensform Uberzeugen. Es ging ihm auch nicht um eine Aufweichung der Grenzen
zwischen der christlichen Lehre und den philosophischen Lehren seiner Zeit und
ebenfalls nicht darum, zu zeigen, welch eine enge Verwandtschaft zwischen der
heidnischen und der christlichen Lehre besteht. Wenn es Basileios darum gegangen
wére, hdtte er, ahnlich wie im siebten Kapitel, heidnische und christliche
Argumentation nebeneinanderstellen konnen. Basileios hat mit seinem neunten
Kapitel seinen Adressaten gewissermalien eine Vorlage dafur geliefert, wie man
ausschliefdlich mit Mitteln der heidnischen Literatur ein Bild der &peth zeichnet,
welches dem Christlichen zumindest nahekommt.

Es wurde des weiteren festgestellt, dal3 Basileios in seinen Homilien auf eine andere
Weise as in Ad adolescentes versucht, seine Zuhorer zu iiberzeugen. Zwar benutzt
er auch in seinen Predigten viele Zitate, aber diese sind in eine ausgefeilte
Argumentationsstruktur eingebunden. Das neunte Kapitel erweckt eher den
Eindruck, as wenn Basleios seinen Adressaten Ausziige aus einem
Florilegienhandbuch prasentiert, wie sie in der Schule des Grammatikers benutzt und
von den Schiilern wohl auch selbst erstellt wurden.®®

Es l&dt sich daher fir das neunte Kapitel abschlieffend feststellen, dal? es Basileios
gelungen ist, seinen Adressaten nicht nur inhaltlich, sondern auch von der auf3eren
Form her einen Schattenrif3 der Tugend zu prasentieren, den er einzig mit Mitteln der
heidnischen Literatur gezeichnet hat. Somit ist Basileios der Lebenswirklichkeit

seiner Zuhorer sehr nahe gekommen, welche er genau dazu mit seiner Schrift

25 \/g. ebd.
5% \/gl. zu dieser Praxis J. Barns, 4 new Gnomologium: With some Remarks on Gnomic Anthologies,
CQ 44, 1950, S. 126-137; 45, 1951, 1-19.
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befahigen will, sich ndmlich in einem durch und durch heidnischen Umfeld ein Bild

der &petn zu schaffen, welches dem Christlichen so nahe wie méglich kommit.
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13. DAS ZEHNTE KAPITEL

Mit dem zehnten Kapitel beschlief%t Basileios seine Rede. Er hebt noch einmal die
wichtigsten Gedanken hervor und greift Gedanken vom Anfang wieder auf.
Nachdem fir das vorangegangene Kapitel festgestellt wurde, dal3 Basileios auf
jegliche christliche Argumentation verzichtet hat,>*’ beginnt er das zehnte Kapitel
mit der Feststellung, dal3 all diese Gedanken (tadta, vgl. 10, 1, bezieht sich vor
allem auf das neunte Kapitel) noch vollkommener in den Heiligen Schriften zu
finden seien. (10, 1f.)

Es ist Basileios wichtig, diesen hoheren Stellenwert der Heiligen Schriften
gegentber den heidnischen am Ende seiner Rede noch einma zu betonen. Im
zweiten Kapitel, in welchem Basileios das Verhdtnis der heidnischen Literatur zu
den Heiligen Schriften dargestellt hatte, galten seine dafiir verwendeten Bilder eher
dem propédeutischen \Wert der heidnischen Schriften.>?® Erst durch das Baumbild im
dritten Kapitel®®® hat Basileios die Hoherwertigkeit der Heiligen Schriften gegentiber
der heidnischen Literatur zum Ausdruck gebracht.

Daran, dal3 sich seine Adressaten aufgrund der auf3eren Gegebenheiten (ndmlich
aufgrund ihres Alters sowie den Besuch heidnischer Schulen, vgl. 1, 20-22; 2, 14-16;
2, 27f.) mit einem Schattenbild der Tugend zufrieden geben missen, erinnert das 1o
ve VOV € “vaiim zweiten Satz, wo es heildt: 6oov 8" oxlaypaeiov TV THG
APeTNG, TO Ye VOV £°vat, €k TV EEmBev modevpdtwv teptypayopedo. (10, 2-4)
Den an Platon erinnernden Begriff des Schattenbildes™® hat Basileios im zweiten
Kapitel bereits vorbereitet, wo er die heidnischen Schriften gleichsam als Schatten
und Spiegel der Heiligen Schriften bezeichnet (vgl. 2, 29f.. domep év oxiolg TIo1
Kol KaTOTTPOLG).

Warum die Jugendlichen sich ein Schattenbild der Tugend erwerben sollen,
begriindet Basileios im folgenden Abschnitt: Denn digjenigen, die aus jedem Gebiet

27y/gl. S. 131 u. 134.

%28 \Wenn Basileios im zweiten Kapitel das Bild der Sonne verwendet, die erst im Wasser betrachtet
werden muf3, ehe man direkt ins Licht schauen kann, wird damit zuerst der propédeutische Wert der
heidnischen Literatur illustriert, und erst in zweiter Linie ergibt sich daraus, dald das direkte
Betrachten der Sonne htherwertig ist ds dasindirekte.Vgl. 2, 46-47.

2 yql. 3, 5-11.

% Dje Stelle bei Platon, die die engste wértliche Anlehnung an unsere Stelle hat, vgl. Plat., rep. 365
C. mepl €0VTOV okloypopiov dpethic mepiypantéov, steht der Stelle in Ad ad. inhaltlich eher
gegensatzlich gegeniiber, da Platon den Begriff des Schattenbildes hier negativ verwendet und ihn
eher im Sinne von Schein statt Sein verwendet. Vgl. dazu auch Wilson und Naldini z. St. Fir unsere
Stelle bietet sich eher eine Hinweis auf Plat., Phaid. 69 b oder Phaidr. 250 d an.
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sorgféltig ihren Nutzen ziehen, bekommen so wie die grof3en Flisse nattrlich von
tberallher ihren Zuwachs. (10, 4-6)°*

Basileios greift damit noch einmal einen Gedanken aus dem zweiten Kapitel auf, wo
er ausfuhrlich erlautert hatte, dal3 man fir den grofdten Kampf, der einem Christen
bevorsteht, alles tun und sich mit allen Menschen gleichermal3en abgeben miisse,
wenn sich daraus ein Nutzen furr die Sorge um die Seele erzielen lasse.>*

Dal’ sich der grofite Nutzen fur die Seele durch ein standiges Bemihen um
apetn erzielen lafidt, war einer der Hauptgedanken von Basileios’ Schrift und
wird demzufolge im SchlulZkapitel mit Hilfe eines weiteren Beispiels aus der
heidnischen Literatur noch einmal erlautert. Basileios nutzt dazu einen
Ausspruch des Bias, der seinen Sohn gemahnt haben soll, sich einen
Zehrpfennig fur das Alter zu erwerben, worunter Bias, wie Basileios erklart,
die Tugend verstand: «E@ddiov, £pn, TpOg YHAPOG KINOCGUEVOGK, TNV APETNV N
10 £pOd10v Aéyav. (10, 11f.)>%

Aber, schrankt Basileios gleich im Anschluf3 ein, damit habe Bias der
Tugend zu enge Grenzen gesetzt (uikpolg 6polg adTNV TepLypdomy), da er
ihren Nutzen auf das menschliche Leben begrenzte (&voporive Big Ty &'
aVThg Oeedetay mpileto).(10, 13f.)

Denn Bias hatte ja lediglich gemahnt sich einen Zehrpfennig fir das Alter (mpog
yhApac) zu erwerben. In der Zusammenfassung seiner wichtigsten Gedanken

nimmt die Begriindung der Einschrankung dieses Zitates den grof3ten Raum

%31 Dieses Bild findet sich unter anderem bei Clemens von Alexandrien, vgl. Strom. 1, 29, 1. Vgl.
dazu auch Nadini z. St.

Einen 8hnlichen Gedanken driickt das sich anschlief3ende Hesiodzitat aus, welches Basileios indirekt
zitiert, ohne dabei den Namen Hesiods zu nennen. Er mahnt, die Jugendlichen sollten Kleines zu
Kleinem legen (cpikpov £ml opikp®d xototiBecBon). Diese Mahnung des Dichters wiirde sich nicht
so sehr auf das Anhdufen von Silber as vielmehr auf das Wachstum in jeglicher Wissenschaft
beziehen, erklért Basileios, vgl. 10, 6-9. Vgl. Hes,, erg., v. 361f: &l y&p xev xoi opikpov £mi
oHIKp® xotodelo / kol Bopd ToOT E€pdoig, Thxo Kev pEYo Kol TO yévorto. ES ist davon
auszugehen, dal3 die Adressaten gewufdt haben, wen Basileios meint, wenn er von dem Dichter redet.
Nicht nur das Werk opera et dies an sich hatte seinen festen Platz im Grammatikunterricht, sondern
auch die ethische Auslegung bestimmter Verse ist, dhnlich wie bei der Homerrezeption, klassisch
geworden. So findet sich bei Plutarch in seiner Schrift De prof. in virt. dasselbe Hesiodzitat mit der
gleichen Auslegung wie bel Basileios. Auch hier wird auf die Nennung des Namens Hesiod verzichtet
Plut., mor. (De prof. in virt) 76 c-d: 10 yop €l Kol OHIKPOV €Nl OHIKPD KotoBelo / Kol Bopd
1001 €pdolg 0V TPOg GpyLpiov povov adEnoy elpnton KoaA®dg, GAN €ig AmovTo TOLET, LAALOTO
& elg apetnc £nidooly, TOAD Kol TEAEGLOVPYOV £80¢ T0D AOYOVL TPOCAUUBAVOVTOG.

32y/gl. 2, 34-39.

% \V/gl. Diog. Laert. 1, 88. Dort ist alerding von copia und nicht von épetn die Rede. Das muR aber
nicht bedeuten, dal3 Basileios hier eine eigene Umdeutung des Biaszitates vorgenommen hat; bereits
bei Plutarch findet sich dasselbe Zitat in leichter Abwandlung (allerdings ohne Kennzeichnung as
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ein. Damit namlich setzt Basileios das Anliegen seiner Schrift noch einmal in
den christlichen Kontext. Ihm ging es in Ad adolescentes stets darum, seine
Adressaten auf den €tepog Blog vorzubereiten. Anstelle dieses Begriffs verwendet
er nun den im christlichen Sprachgebrauch sehr viel gelaufigeren Begriff aicov.>*
Basileios nennt sowohl mythologische wie auch biblische Figuren, um deren
immenses Lebensalter als lacherlich im Vergleich zur Ewigkeit zu
erklaren.®* Denn eine Grenze der Ewigkeit, meint Basileios, vermag der
Verstand ebensowenig zu erfassen wie ein Ende der unsterblichen Seele.
Dafiir den Zehrpfennig zu erwerben, méchte ich Euch wohl mahnen: Tipog
Ovrep KT0oB0L TOpaLvESHL' v To £podia. (10, 22)

Dieser Satz bildet den Mittelpunkt des Abschlufkapitels.

Die letzten Zeilen seines SchluRkapitels widmet Basileios noch einmal den Miihen,
die man auf sich nehmen mul3, um das Ziel, ndmlich die zuvor beschriebene
Ewigkeit, zu erreichen. Es sind vor allem Gedanken aus dem zweiten und achten
Kapitel, die er hier noch einmal formuliert: Man musse alles tun, was einem fur sein
Ziel einen Nutzen bringe (...060ev Gv HEAAN TIC VIV €T ODTOV GOEEAELD
yevioeoBo).>*® Auch wenn das schwer und mihsam sai (xorend todta Kol
movou dedpever),>’ dirfe man nicht zogern. (10, 23-26)

Basileios ermutigt seine Adressaten mit einer Weisung des Pythagoras, dal3 auch
solch ein muhevolles Leben durch die Gewohnheit angenehm werde (névv 8 °
nTpocdokayv Tfi cvvnbeia yevinoeoBot), wenn jeder das beste Leben wahle (Blov
1V &plotov adtov Ekactov mpoapetodat) und sich mit den Besten®® beschiftige
(Eyxelpelv toig BeAtiotorg). (10, 26-29)

Uber den positiven Effekt der cuvnBeio hatte Basileios sich in seiner Schrift schon
an zwei weiteren Stellen gedul3ert. Es entspricht dem Charakter der Schrift, dal3 er

Ausspruch des Bias). Dort werden gvtoa&io und cwgpoctvn as Zehrgeld fir das Alter bezeichnet,
vgl. Ps.-Plut., mor. (De lib. educ.) 8 c.

% y/gl. 10, 20.

% vqgl. 10, 14-17. Als Beispiele filhrt Basileios das Lebensalter des Tithonus an, vgl. Hom., Hymn.
in Ven. v. 218; Mimnermus, Frg. 4 (ed. West, Bd. 2); das Alter des Arganthonius’, vgl. Hdt., 1, 163,
sowie das Alter der biblischen Figur des Methusalem, vgl. Gen. 5, 25.

% vgl. dazu 8, 10,f. und 2, 39f.: ...taowv GvBpdTolG OpIATTEéOV EBeV &V PEAAT TPOC TRV THAC
YOYNAG EMUEAELOY DQEAELL TIG E0ECOOL.

37 V/gl. dazu 8, 44-64.

%% Ob Basileios hier den Umgang mit den , besten Menschen® meint, wie er esin 2, 39f. ausgefiihrt
hat, oder ab toig Beltictolg als Neutrum zu verstehen ist (was das Verb éyyeipeiv eher vermuten
[a03t), ist schwer zu sagen. Bel Plutarch, durch den wir dieses Zitat als ein pythagoreisches belegt
haben, fehlt dieser Zusatz, vgl. Plut., mor. (De exil.) 602 b-C. 10 yop KaAOV £KEIVO TOPAYYEAUOL
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diesen padagogischen Gedanken gleich mehrfach in seiner Schrift aufgreift.>*

Ebenfalls wie bereits im achten Kapitel mahnt er am Schluf? dieses Kapitels, keine
Zeit zu vergeuden und die Gegenwart zu nutzen, bevor es zu spét sei. Auch der
Gedanke an das letzte Gericht wird noch einmal kurz angedeutet: Aioypov yop TOV
TOPOVIOL KOLPOV TPOEREVOVG VOTEPOV TOT AVOKOAETGOOL TO TOoPeABOV, OTE

008" v otan TAéov dviopévore.>® (10, 29-31)

Das zehnte Kapitel ist keine systematische Zusammenfassung der gesamten Schrift,
es lassen sich aber Schwerpunkte erkennen, die Basileios in seiner Rede an die
jugendlichen Zuhorer gesetzt haben will:

Als erstes falt auf, dald Basileios kein Wort Uber den Nutzen der heidnischen
Literatur im allgemeinen verliert, worllber er sich im zweiten und besonders im
dritten Kapitel ausfihrlich geduflert hat. Es scheint, dald Basileios mit seiner
Bemerkung zu Beginn des vierten Kapitels: "AAL" 611 v obx GxpnoTov youyoig

>4 tatsichlich der Meinung war,

podnpoto T EEmBEV O TaDTH 1KAVAS elpnTot
genug ZuU diesem Thema gesagt zu haben.

Aber auch das Wie im Umgang mit der heidnischen Literatur, besonders der Aspekt
der kritischen ,Auslese”, welchem Basileios sich vor alem im vierten Kapitel
gewidmet hat, findet im SchluRkapitel keine Erwdhnung.

Dasselbe 18/ sich Uber die inhaltliche Bestimmung der &petn sagen, welcher
Basileios das langste Kapitel widmete. Man hétte erwarten konnen, dald wichtige
Kernbegriffe aus dem neunten Kapitel noch einmal wiederholt werden.

Basileios bindet statt dessen all diese einzelnen Gedanken durch das letzte Kapitel
wieder in den Ubergeordneten Kontext ein. Und der war durch das zweite Kapitel
von Beginn an vorgegeben: Die Jugendlichen sollen sich bestdndig um die &petn
kimmern, denn nur so konnen sie das eigentliche christliche Telos, welches
Basileios mit dem €tepog Biog bezeichnet, erlangen. Fir dieses Ziel will Basileios
seine Adressaten gemahnt haben, sich das ,Zehrgeld®, namlich die &petn, zu

erwerben.

v IMuBaryopeiwv €AoYV Blov TOv Gpiotov, NdLV & abTov N cvvhbela tonoel. Bel Diels-Kranz
ist dieses Zitat alerdings nicht unter die Pythagorasfragmente aufgenommen.
%9 vgl. dazu 4, 11f.; ‘H ydp mpdg T0vg eadAovg TOV AOymv cuvibela 686 Tig £0Tv €Ml To
mpdypata; und 5, 5f.; OO pikpov yop 10 6pehog, olkeldTNTd TIvoL Kol GUVABELOY Talg TV VEWV
YOOI THe APeTNG £YyevécOat.
Z‘S Vgl. den gleichen Gedanken ausfiihrlicher in 8, 67-77.

4, 1f.
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13.1 Die SchluBBworte (10, 32-41)

Der Tonfal, mit dem sich Basileios von seinen Adressaten verabschiedet, ist
derselbe, mit dem er sich zu Beginn seiner Rede an die Jugendlichen wendet. Es
entspricht dem protreptischen Charakter der Schrift und gehort zum Stil solcher
beratenden Reden, dal3 sich der Autor in den Eingangsworten und oft auch noch
einmal in den Schlu3worten zum einen des Bescheidenheitstopos bedient und zum
anderen der Hoffnung Ausdruck verleiht, dal3 seine Ratschlage auch angenommen
werden.>*

Sehr personlich, fast véterlich bietet er seinen Adressaten an, ihnen ein Leben lang
beratend zur Seite zu stehen, nachdem er ihnen fir den Augenblick geraten habe,
was zumindest er fir das Beste halte: 'Eym p"v oOv & kp&tioTto £'vol Kpive, To
L'y Vv gipnka, T 8" Tapd tévto Tov Blov DUIV cvpfovievow. (10, 32f.)

Dies entspricht ganz dem Stil seiner Einleitungsworte: TToAA& pe T
TopokaloDVTd £6TL cVpPovAEDCOL DUTY, @ Toideg, & PEATIOTOL € Vol Kpivo.
(1, 1f)

So wie Basileios seine Einleitungsworte mit einem paraphrasierten Hesiodzitat
beendet hat,>* indem er vor allem seine wichtige Funktion al's Berater hervorhob,
&3 er nun mit einem ganz &hnlichen Gedanken, dessen Quelle sich nicht genau
bestimmen [&M3t, seine Rede auch ausklingen: Basileios vergleicht die Krankheit des
Geistes mit den drel Typen von physisch Erkrankten, bei denen die einen, die nur
geringe Schmerzen haben, von selbst zum Arzt gehen, die schwerer Erkrankten die
Arzte zu sich kommen lassen, die aber an einer unheilbaren Melancholie leiden,
jegliche Hilfe verweigern. Basileios hoffe nun, so beschliefdt er seine Rede, dal3 seine
Adressaten nicht zur letzten Gruppe der Erkrankten gehdren und sich nicht von
denen abkehren, die richtig und verniinftig denken. (10, 33-41)>*

Einige Kommentare vermuten als Quelle fur diesen Vergleich Plutarch. Dieser

benutzt in seiner Schrift De prof. in virt. dasselbe Bild: Ta@v toivuv deopévov

lotpelag ol 1™ v 680vta mTovodvteg 1 d dkTVAoV avTOBev PBadilovot Tapd ToLG

2 \/gl. Demost., Olynth. 3, 35f.; De cor. 3. Zum Bescheidenheitstopos vgl. weiterhin Norden, Antike
Kunstprosa, Bd. 2, S. 595, Anm. 1. Grundlegendes zum Aufbau und Stil beratender Reden bel J.
Martin, Antike Rhetorik, Minchen 1974, S. 167ff.

3 vgl. 1, 13-20.
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Bepamevoviag, ol 8" TLPETTOVTEC Oolkade KaAOVOL Kol d€ovtar PBonbety, ol d'
elg HeEAAYXOALOY T| QPEVITLV 1] TOPOKOTNY NKOVIEG OVS" QOLTAOVIAG £Vior oD
PO aVTOVG AvEYOVTOL, GAL' €€elabvovoly f| eedyovoly, Und' 0Tt VoGoVGLY
VO 100 6Pddpar vooely aicBavopevorl. (Plut., mor. [De prof. in virt.] 811 - 82 a)
Die inhaltliche Ubereinstimmung ist tatsachlich sehr groR, dafiir gibt es aber kaum
wortliche Ubereinstimmungen. Die strenge symmetrische Dreigliederung bei der
Aufzahlung der drei Krankheitsarten fehlt bei Plutarch ebenso, wie das von Basileios
gemachte Wortspiel mpoctovtag mpooievtor (10, 40). Natdrlich kann Plutarch
trotzdem die Inspiration fur dieses Gleichnis gewesen sein, aber wahrscheinlicher ist,
daf3 dieses Gleichnis, dhnlich wie das zu Beginn der Rede verwendete Hesiodzitat (1,
13-20) in Reden protreptischen Charakters eine Art Topos war.>”

In diesem Hesiodzitat zu Beginn der Rede, gab es eine ganz @hnliche Dreiteilung:
Die, die von sich aus wissen, was zu tun ist, die, die sich von anderen belehren
lassen und digenigen, die zu beidem nicht féhig sind. Der gemeinsame
Vergleichspunkt beider Gedanken ist eindeutig: Basileios ermuntert am Beginn und
am Ende der Rede seine Adressaten, seine Ratschldge auch anzunehmen. In beiden
Falen bedient er sich dazu bekannter Zitate beziehungsweise Vergleiche aus der
heidnischen Literatur.

Basileios knipft inhaltlich und stilistisch wieder an den Anfang seiner Rede an.
Auch dies ist ein Indiz dafir, dald der haufige Vorwurf, Basileios Rede entbehre

einer durchdachten Komposition, nicht gerechtfertigt ist.>*°

>4 Doergens, S. 60; Boulenger, S. 71; Valgiglio, Basilio Magno..., S. 77; Wilson z. St., vermuten als
Quelle Plutarch. Bach, vgl. z. St., Bittner, Quellenuntersuchung..., S. 56f. und Naldini, vgl. z. St.
auRern sich zurtickhaltender.

> vgl. dazu meine Ausfiihrungen, S. 18ff.

> Naheres dazu in den SchluRfolgerungen, S. 142ff.
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14. ZUSAMMENFASSUNG UND SCHLUSSFOLGERUNGEN

14.1. Gedankengang von Ad adolescentes

Es ist ein weitverbreiteter Vorwurf, welchen Interpreten dieser Schrift bis heute
immer wieder erheben, dald der Inhalt von Ad adolescentes mit dem angekindigten
Thema kaum oder nur partiell etwas zu tun habe. Dabei haben sich die Interpreten
haufig mehr am Titel der Schrift als an dem im Text angekindigten Thema (1, 24-
28) orientiert.>’

Wenn man aufgrund des Titels eine systematische Auseinandersetzung mit der
heidnischen Literatur erwartet, lassen sich besonders das 8. und 9. Kapitel sicherlich
schwer in einen logischen Aufbau der Schrift integrieren. Wenn man aber das von
Basileios am Ende des 1. Kapitels selbst formulierte Thema seiner Rede tatséchlich
als Thema dieser Schrift versteht, ist auch ein klarer Gedankenaufbau zu erkennen.
Es ist bis heute unbeachtet geblieben, dal’3 die wichtigste Gliederungshilfe der Text
selbst bietet: Wie bereits festgestel It wurde,>*® formuliert Basileios an drei Stellen in
seiner Rede die Forderung, die Jugendlichen sollten nicht alles aus der heidnischen
Literatur kritiklos aufnehmen, sondern nur das Nitzliche... (vgl. 1, 27f.; 4, 5f.; 8,1f.).
Damit weist Basileios jewells zu Beginn eines neuen Abschnitts wieder auf sein
eigentliches Thema zurtick (vgl. 8, 1. "AAA', Omep €& apyng €Aeyov,...) . Daraus
ergibt sich folgender Aufbau:

Proomium (Kapitel 1)
Basileios begriindet sein Anliegen, sich mit Ratschl&gen an die Jugendlichen
zu wenden;
er beschreibt die Situation der Adressaten und seine Beziehung zu ihnen;
das Themavon Ad adolescentes wird vorgestellt.

" |ch hatte verschiedentlich schon auf Biittner hingewiesen, der beméngelt, dai? die griechische
Literatur zu wenig im Vordergrund stehe und die geduRRerten Gedanken zum angekiindigten Thema
»--iN gar keiner oder in einer nur ganz lockeren Beziehung stehen.” Blttner, Quellenuntersuchung...
S. 61. Und auch Moffatt kritisiert, dal3 die Rede den Eindruck eines improvisierten Vortrages mache,
die im spéteren Teil der Abhandlung starke Abweichungen vom Thema enthalte, Moffatt, The
Occasion..., S. 78f. Ahnliche SchluRfolgerungen zieht auch Wilson in seinem Kommentar, wenn er in
Ad ad. zwei Themenbereiche behandelt sieht, deren Verbindung Basileios in dieser kurzen Schrift
nicht gelungen sei, Wilson, S. 9.

8 yvgl. S. 121.
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1. Teil (Kapitel 2 und 3)
In diesem Teil seiner Rede klart Basileios grundsétzliche Punkte:

1. Er definiert den Jugendlichen das christliche Telos.

2. Er erkléart die Bedeutung der heidnischen Schriften im Leben eines
Christen.

3. Er beschreibt das Verhdltnis beider Lehren anhand eines eigenen
Bildes.

4. Er stellt die grundsétzliche Ntzlichkeit der heidnischen Schriften for
einen Christen fest.

2. Teil (Kapitel 4-7)
Im zweiten Tell seiner Rede geht Basileios auf den richtigen Umgang mit
Dichtern, Geschichtsschreibern, Rhetoren und Philosophen ein und erl&utert
anhand von Beispielen die /nhalte der heidnischen Schriften, wobel er deren
Nutzlichkeit zwei Kriterien unterwirft:
1. Siesind nitzlich, wenn die &petn gelobt wird (Kap. 4 und 5).
2. Sie sind nitzlich, wenn sie nachahmenswerte Beispiele zur

Verwirklichung der &petn enthalten (Kap. 6 und 7).

3. Teil (Kapitel 8 und 9)

Im dritten Teil erlautert Basileios den Jugendlichen ein Leben im Sinne der

apetn. Dazu misse man zunéchst zwel Dinge beachten (Kap. 8):

1. Man mul3 sein Ziel kennen und es stets vor Augen haben. Basileios gibt
mehrere Beispiele zielgerichteter Verhaltensweisen.

2. Ein Leben im Sinne der é&petq zu fihren, bedeutet Mihen und
Entbehrungen auf sich zu nehmen.

Wie solch ein Leben auszusehen hat, erlautert Basileios im 9. Kapitel, in

welchem er anhand von Beispielen aus der heidnischen Literatur den

Jugendlichen einen Schattenrild der Tugend zeichnet, in dessen Mittel punkt

die é¢mpérera The yoyng steht.

SchluBworte (Kapitel 10)
Im letzten Kapitel hebt Basileios noch einmal wichtige Gedanken seiner
Rede hervor und bindet sie in den Gbergeordneten Kontext ein.
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Er verabschiedet sich von seinen Adressaten und betont noch einmal, wie
bereits am Beginn seiner Rede, seine Rolle als véterlicher Berater gegentiber
seinen Adressaten.

14.2. Die Intention von Ad adolescentes

14.2.1. An wen richtet sich der Text?

Es wurde festgestellt, dald Basileios sich mit seinen Einleitungsworten aller
Wahrscheinlichkeit nach an seine Neffen wendet, dal3 aber die Beantwortung der
Frage, ob es sich tatséchlich um seine Neffen handelt, fur die Kl&rung der Intention
des Textes keine entscheidende Rolle spielt. Wichtiger war es festzuhalten, dal3
Basileios sich an eine klar abgegrenzte Zielgruppe der damaligen christlichen
Gemeinde wendet: Es sind Jugendliche aus christlichen Elternhdusern, im Alter von
ca 15 Jahren, die taglich eine der weiterfihrenden heidnischen Schulen besuchen
und diese Phase der Ausbildung anscheinend gerade begonnen haben.

Daraus ergeben sich zwei wesentliche Schluf3folgerungen: Der Text hat insoweit
allgemeingtiltigen Charakter, als dal3 Basileios sich zwar eingangs an seine Neffen
richtet, der Text aber doch so allgemein gehalten ist, dal3 davon auszugehen ist, dafid
Basileios beim Verfassen der Rede, die gesamte oben beschriebene Zielgruppe vor
Augen hatte.

Auf der anderen Seite verbietet es eben diese genaue Abgrenzung des
Adressatenkreises, in Ad adolescentes eine algemeingultige Stellungnahme
Basileios Uber das Verhdtnis von Christen und heidnischer Bildung im vierten
Jahrhundert zu sehen.

14.2.2. Welchen Wert mifit Basileios der heidnischen Literatur zu ?

Diese Frage |&% sich nur hinsichtlich des oben beschriebenen Adressatenkreises
beantworten:

1. Dal3 die heidnische Literatur fur die Jugendlichen Nitzliches enthélt, setzt
Basileios bereits im Prodmium voraus (1, 24-28). Er hdt sie fur ndtzlich,
sofern sie der émpédela thg yoxtg dient. Unter diesem Aspekt muld ein
Christ alle Dinge, mit denen er im Alltag zu tun hat, betrachten. Es wurde
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festgestellt, dal3 Basileios an keiner Stelle den Nutzen der heidnischen
Literatur gegen einen wie auch immer beschaffenen Zuhorerkreis zu
verteidigen sucht.

. Basileios spricht der heidnischen Literatur ab, im Gegensatz zu anderen
Kirchenvétern,>® dai diese Elemente christlicher Wahrheit enthalte. Er
gesteht heidnischer Literatur lediglich zu, dal3 sie Weisheit besitze, welche er
in seinem Baumbild als Schmuck fur die christliche Wahrheit bezeichnet.

Er erkennt den heidnischen Schriften eine propddeutische Funktion zu (2,
30). Basileios erlautert, dald auch die heidnischen Schriften fur einen Christen
nitzlich sind, solange er es versteht, daraus fur die Seele Nutzen zu ziehen.
Denn dann haben auch die heidnischen Schriften einen propéadeutischen
Wert, indem sie helfen, sich auf den eigentlichen Kampf eines Christen
vorzubereiten. Diese prop&deutische Funktion bezieht sich bel Basileios
weniger auf das verstandesmallige Erfassen der Inhate der Heiligen
Schriften, als vielmehr auf den péyiotov mavtov dydvev beziehungsweise
die moapackevn £tépov Piov. Diese propadeutische Funktion missen die
heidnischen Schriften erfillen, solange die Jugendlichen aufgrund ihres
Alters noch nicht die Heiligen Schriften nutzen kénnen. Damit stellt sich
Basileios zwar einerseits in die alexandrinische Tradition, welche ebenfalls

der heidnischen Literatur eine propadeutische Funktion zugestand,>

es zeigt
sich aber auch, worin er sich gerade hierin von seinen Vorgéngern
beziehungsweise Zeitgenossen unterscheidet: Diese verteidigten den Nutzen
der heidnischen Schriften unter anderem damit, dal3 ein Christ diese erst
einmal kennen miisse, bevor man sich kritisch tber sie &uRern kann,>" des
weiteren konne man sich aus den heidnischen Schriften das notwendige

552 aber auch der

Wissen erwerben, um die Heiligen Schriften zu erkléren,
Wohlklang der Worte wird gelobt und der Nutzen angefiihrt, den man sich
daraus fiir seine eigenen rhetorischen Fahigkeiten ziehen kann.>?

Basileios dagegen definiert den Nutzen der heidnischen Literatur nur Uber die

apetn. Dall auch die Schonheit der Worte fir einen Christen eine

%9 \/gl.dazu meine Ausfiihrungen, S. 50f.

%0 \/gl. meine Ausfiihrungen, S. 36.

L ygl. Gr. Thaum., pan. Or. 151.

552 Val. Or., Ep. ad Gr. Thaum. 1, 8-18; Clem. Al., Strom. 6, 80, 1.
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Bereicherung sein kann, wird von Basileios in Ad adolescentes verneint,
vielmehr warnt er noch davor (4, 12-15). (Am Beispiel des schiffbriichigen
Odysseus (5, 28-42) konnte gezeigt werden, wie sich in diesem Punkt
Basileios und sein Studienfreund Gregor von Nazianz voneinander
unterscheiden: War es bei Basileios die d&petn des nackten Odysseus, welche
Nausikaa Ehrfurcht empfinden lief3, so nutzte Gregor von Nazianz dieselbe
Geschichte, um die Bedeutung der Redekunst zu veranschaulichen.) Die
einzige Funktion, die Basileios der heidnischen Literatur zugesteht, ist die,
dald die Jugendlichen sich an ihr ein Schattenbild der Tugend entwerfen
sollen. Diese Reduzierung auf den rein ethischen Aspekt ist in der
alexandrinischen Tradition neu. Damit ist nicht gesagt, dal3 Basileios der
heidnischen Literatur formale Funktionen, wie beispielsweise die der
sprachlichen Schulung, nicht auch zugesteht. Dal? er sie selbst in diesem
Sinne genutzt hat, davon zeugen seine rhetorisch ausgefeilten Briefe sowie
sein profundes naturwissenschaftliches und philosophisches Wissen im
Hexaemeronkommentar. Aber in seiner Schrift Ad adolescentes findet sich
dartiber keine Aussage. Dies macht noch einmal deutlich, dal3 sich Basileios
tatséchlich nur an einen ganz bestimmten Adressatenkreis wendet und zeigt,
wie wenig die Schrift dazu geeignet ist, in ihr allgemeingiltige Aussagen
Basileios' Uber den Stellenwert der heidnischen Literatur fur einen Christen

Zu suchen.

14.2.3. Mit welchen Inhalten der heidnischen Literatur begegnet Basileios seinen

Adressaten?

Die gesamte Dichtung Homers wird als Hymnus auf die Tugend gelobt. Damit ist
Homer der einzige Autor, den Basileios seinen Adressaten uneingeschrénkt zur
L ekttre empfiehlt. Die Ubrigen Autoren werden jeweils durch einzelne Beispiele aus
ihren Werken positiv hervorgehoben.>>* Dabei nimmt neben Homer die Erwéhnung
Hesiods besonders breiten Raum ein. Wenn Basileéios Hesiod zitiert oder

paraphrasiert, sind es ausschliefdlich Zitate aus den €pya xoi muépor. Weitere

3 vgl. Gr. Naz., Or. 4, 102; Amph., Seleuc. v. 36 u. 52. Vgl. dazu auch Fuchs, Die frilhe christliche
Kirche und die antike Bildung, 37ff.

% Basileios nennt an keiner Stelle konkrete negative Beispiele bestimmter Autoren. Wenn er Kritik
Ubt, erfolgt dasim Bereich des Allgemeinen, ohne dal3 er Autorennamen nennt.
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Dichterzitate von Solon, Theognis und Archilochos. Die Historiker werden nur am
Rande behandelt. Eine namentliche Nennung von einem der drei grof3en Historiker
Herodot, Thukydides oder Xenophon erfolgt nicht, alerdings finden sich einige
Beispiele beziehungsweise bildhafte Redewendungen, die sich auf Herodot
zurlickfUhren lassen.

Auch wenn viele platonische Gedanken den Text bestimmen, werden die
Philosophen nur sehr kurz erwahnt (5, 3-4). Namentliche Erwéhnung finden Platon,
Pythagoras und Diogenes.

Uber die Dramendichter duRert sich Basileios tberhaupt nicht. Einzig ein kurzes
Euripideszitat findet sich im Text, aber ohne Nennung des Dichters.

Die Redner sind die einzigen, Uber die sich Basileios nur negativ aul3ert (4, 30-34).
Sie finden im Text keine weitere Erwahnung.

Vergleicht man diese Liste der Autoren mit dem, was heute tGber den Lektirekanon
aus den waeiterfiihrenden Schulen in der Spatantike bekannt ist,™ 14t sich
feststellen, dal3 Basileios zwar insoweit eine Auswahl vornimmt, as dal3 er seinen
Adressaten nur positive Beispiele der heidnischen Literatur nennt, aus denen sich
hinsichtlich der &petn ein Nutzen ziehen |83, dal3 er aber nicht den Versuch
unternimmt, einen christlichen Lektlrekanon aufzustellen. Er wahit seine Beispiele
aus dem damaligen Lektirekanon aus und dbernimmt auch die dazugehorigen
Auslegungen. Denn die Texterklarungen bildeten den Schwerpunkt in den Schulen

der Grammatiker>®

und es hétte den Adressaten von Ad adolescentes wenig genutzt,
wenn ihnen Basileios heidnische Beispiele mit christlicher Auslegung geboten hétte,

denen siein dieser Form in einer heidnischen Schule nie wieder begegnet wéren.

14.2.4. Was rdt Basileios im Umgang mit der heidnischen Literatur?

Es wurde festgestellt, dal’ Basileios seinen Adressaten an keiner Stelle bestimmte
Texte oder Autoren verbietet, sondern lediglich fordert, bestimmte Texte nach

% Vgl. dazu Marrou, Geschichte der Erziehung... S. 309-324. Die Autoren, die in den
weiterfihrenden Schulen behandelt wurden, lassen sich aufgrund von Papyri und erhaltenen
Katalogen von Schulbibliotheken recht gut feststellen. Dabei steht die Lektire Homers stets im
Mittel punkt. Marrou verweist auf die unzahligen in Agypten gefundenen Papyri und Ostraka, die fast
ausnahmslos auch Homerfragmente enthalten, vgl. ebd. S. 312. An zweiter Stelle stand Hesiod, den
die Schiler teilweise schon in den Elementarschulen kennenlernten, vgl. ebd. S. 313, Anm. 20. Die
Behandlung der Philosophen und Redner gehdrte schon in den ,, Hochschulunterricht*.

% Marrou weist daraufhin, dal? ¢Enyntig teilweise gleichbedeutend mit ypopporticdg war, ebd. S.
319.
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Moglichkeit zu Ubersehen (vgl. mapwdetv 1, 28; mapopav 4, 5; dreppnoduedo 4,
48).

Es wurde ebenfalls festgestellt, dal? dies kein Zeichen von grof3er Liberalitét des
Basileios gegentiber der heidnischen Literatur ist, sondern der Situation gezollt, in
der sich seine Adressaten befanden. Die Jugendlichen hatten keinen Einflul3 auf den
L ektirekanon an den heidnischen Schulen. Sie sind also unweigerlich auch mit den
Texten konfrontiert gewesen, die der émpélera Thg yoyng nicht zutraglich waren.
So konnte Basileios seinen Adressaten gegeniber lediglich zwischen einem fiir sich
Aufnehmen und einem Ubersehen unterscheiden.

Als Unterscheidungshilfe, welche Texte die Jugendlichen verinnerlichen sollen und
welche besser nicht, nennt Basileios seinen Adressaten als wichtigstes Kriterium das
christliche Telos, den £tepog Bilog. Bei allem, womit sie in der Schule Umgang
haben, sollen die Jugendlichen dieses Telos vor Augen haben und prifen, ob die
heidnischen Inhalte auf dem Weg zu ihrem Ziel von Nutzen sind (vgl. 4, 51-53). Als
nitzlich hatte Basileios im zweiten Kapitel ales erkléart, was der mopackevn £tépov
Biov (2, 9f.) dient.

Damit hat Basileios die heidnische Literatur einem auRerst strengen
Unterscheidungskriterium unterworfen. Es geht einzig um die Inhate. Wie oben
bereits gesagt, reduziert Basileios damit den Nutzen der heidnischen Literatur in 4d
adolescentes einzig auf den ethischen Aspekt. Seine Adressaten sollen ihr dann
besondere Aufmerksamkeit schenken, wenn entweder die &petn gelobt wird (Kap. 4
und 5) oder von nachahmenswerten Beispielen zur Verwirklichung der &peth die
Redeist (Kap. 6 und 7).

Es wurde des weiteren gezeigt, dal3 die Schrift mehr Warnungen vor dem Umgang
mit der heidnischen Literatur enthalt als positive Auforderungen, diese zu nutzen. Im
vierten Kapitel hatte Basileios gleich drei Gleichnisse gebraucht, um zur kritischen
Wachsamkeit zu mahnen und vor den Gefahren der heidnischen Literatur zu warnen.

14.2.5. Welches Schattenbild der &petn zeichnet Basileios?

Im neunten Kapitel, dem langsten der Schrift, zeichnet Basileios seinen Adressaten
eine ocxlwoypaglo The apetic aus den heidnischen Lehren. Dabei fiel auf, dald er an
keiner Stelle den Versuch unternimmt, ein spezifisch christliches Tugendbild zu

entwerfen. In den Mittelpunkt stellt Basileios die émpéreio thg woyng. Unter
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dieser Uberschrift behandelt Basileios die drei Themenbereiche: Geringachtung des
Korpers und seiner Affekte; Verachtung von Reichtum; Verachtung von Ruhm und
Schmeichelei. Basileios hat an keiner Stelle im neunten Kapitel seine Forderung
hinsichtlich der &peth mit christlicher Argumentation gestiitzt, obgleich sich zu allen
behandelten Punkten passende Zitate in den Heiligen Schriften gefunden hétten. Es
wurde anhand von Vergleichsstellen gezeigt, wie Basileios dieselben Themen in
seinen Predigten im christlichen Sinne erlautert. Dabei wurde deutlich, dal3 Basileios
in Ad adolescentes bewul3t darauf verzichtet, christliche Themen, wie beispielsweise
die Verginglichkeit irdischer Giiter, mit popularphilosophischen Themen, wie die
der Verachtung von Reichtum, miteinander zu verknipfen.

Eswurde gezeigt, dal3 das Tugendbild, welches Basileios den Jugendlichen zeichnet,
stark dem Neuplatonismus und Neupythagorismus seiner Zeit verpflichtet ist. Mit
allen Themenbereichen, die Basileios im neunten Kapitel erldutert, werden die
Jugendlichen in den Schulen konfrontiert worden sein. Nichts davon steht im
Widerspruch zur christlichen Lehre, aber wesentliche Elemente der christlichen
Lehre fehlen in den heidnischen Schriften. Basileios hat nicht den Versuch
unternommen, diese Licke zu fullen und heidnische Lehren im christlichen Sinne
umzudeuten. Denn die heidnischen Lehren, so hatte es Basileios in seinem Baumbild
ausgedrickt (3, 6-11), enthalten lediglich Weisheit, aber keine Wahrheit im
christlichen Sinne.

14.2.6. Welche Quellen nutzt Basileios?

Es sind vor alem zwel Autoren, die einem bel der Interpretation einzelner Bilder,
Gleichnisse und Redewendungen in Ad adolescentes immer wieder begegnet sind:
Platon und Plutarch. Beide Autoren waren auch zu Zeiten des Basileios so populér,
ihr Gedankengut so verbreitet, viele Gedanken bereits klassisch zu nennen, dal3 es
far die Quellenforscher vermutlich aufschlufreicher gewesen wére, wenn ein Autor
des vierten Jahrhunderts in einer Schrift, die sich mit der Verbindung von Erziehung
und Dichterlektire beschéftigt, nicht auf Platons De re publica oder Plutarchs De
audiendis poetis und De profectibus in virtute zuriickgegriffen hétte. Daraus lief3e
sich sicherlich mehr ableiten, als aus der Tatsache, dal3 Basileios offensichtlich viele
Gedanken von Platon und Plutarch in seiner Schrift verwendet hat.

Ob Basileios Platon und Plutarch unmittelbar benutzte oder nur mittelbar, [&3 sich
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aufgrund der Popularitét beider Autoren an kaum einer Stelle feststellen. Was an
einigen Gleichnissen und Bildern gezeigt werden konnte, ist die Tatsache, dal3
Basileios sie nicht einfach Gbernommen hat, sondern fur seine Zwecke umformte.
Dies lief3 sich besonders deutlich am Beispiel des Wollféarbervergleichs (2, 39-46),
und am Bienenbild (4, 36-48) zeigen.

Geht es um die Quellenfrage von Ad adolescentes, mul3 man zwei Dinge
unterscheiden: Wenn Basileios seinen Adressaten Beispiele aus der heidnischen
Literatur nennt, wenn er also Hesiod, Homer oder Diogenes zitiert, kann man davon
ausgehen, dal3 er die Beispiele und deren Auslegungen unverandert aus diversen
Handbiichern Gbernommen hat. Es wurde festgestellt, dal’ Basileios an keiner Stelle
den Versuch unternimmt, diese Beispiele im christlichen Sinn umzudeuten. Er
konfrontiert die Jugendlichen gewissermal3en eins zu eins mit dem, womit sie in der
Schule Umgang hatten.

An den Stellen, wo Basileios grundsétzlich und theoretisch tGber den Umgang und
den Nutzen von heidnischer Literatur redet, greift er verstarkt auf Platon und
Plutarch zurlick, an diesen Stellen verdndert er auch Bilder und Gleichnisse der
Intention von Ad adolescentes entsprechend. Hier ist eine unmittelbare Benutzung
der Primérquellen wahrscheinlicher.

Ganz abzulehnen, ist der Versuch, eine einzige Quelle as Vorlage fur A4d
adolescentes auszumachen, somit jegliche Benutzung von Primérquellen
auszuschliellen und Basileios eine Eigenleistung abzusprechen.®’ Dem , Phantom®
der kynisch-stoischen Diatribe, von dem keiner so recht weil3, wieweit dieser Begriff
zu fassen ist, |&% sich vieles zuordnen.®® Viele Themenbereiche, die as
»diatribisch* bezeichnet werden, waren Gegenstand der Schullbungen, so dal3 es
nicht verwundern mul3, wenn sie in einer Schrift wie Ad adolescentes verstarkt

9

vorkommen.> Biittners Versuch, das gesamte Gedankenmaterial aus Ad

" 50 die Ansicht Biittners, Quellenuntersuchung..., vgl. passim.

%8 50 hat es auch Biittner versaumt, den Begriff der kynisch-stoischen Diatribe klar zu umreifRen. Er
stellt lediglich fest, dal?3 er nicht an die ,Bionische® Diatribe denke, sondern an die Diatribe der
romischen Kaiserzeit, wie sie einem bel Seneca oder Musonius begegnet. Blttner,
Quellenuntersuchung..., S. 63, Anm. 2. Vgl. zum Begriff der kynisch-stoischen Diatribe P. Wendland,
Philo und die kynisch-stoische Diatribe, 1895; R. Bultmann, Der Stil der paulinischen Predigt und
die kynisch-stoische Diatribe, Gottingen 1910, H. Thyen, Der Stil der jiidisch-hellenistischen
Homilie, Gottingen 1955; Neuere Ansétze finden sich bei St. K. Stowers, The Diatribe and Paul’s
letter to the Romans, Society of Biblical Literature Dissertation Series 57, Missoula/M ontana 1981.
%% Bereits W. Capelle warnte davor, nicht aufgrund von einzelnen diatribischen Elementen auf eine
Abhéngigkeit eines christlichen Literaturwerkes von der klassischen Diatribe zu schliefRen, W.
Capelle—H.-1. Marrou, Art. Diatribe, RAC Bd. 3, Sp. 990-1009.
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adolescentes den drei stoischen Forderungen nach einem naturgemal3en und
tugendhaften Leben sowie der Forderung der Homologie zuzuordnen, wirkt

560

zwanghaft™" und |&3t vor allem die Frage nach dem Motiv von Basileios véllig

offen, christlichen Jugendlichen stoisches Gedankengut in  Form einer

(13 561

» Reproduktion nahebringen zu wollen.

14.2.7. Welcher literarischen Form ldfst sich Ad adolescentes zuordnen?

Am Beginn der Arbeit ist darauf hingewiesen worden, dal3 in den Handschriften und
Ausgaben haufig Ad adolescentes unter die opidton des Basileios aufgenommen
wurde, dal3 sich aber auch Zusdtze wie A6y0g, TopPaiveSLg, AOYOG TOPALVNTIKOG
oder mpotpentikdg finden lassen. Dald es sich bel Ad adolescentes um eine Predigt
handelt, wie es beispielsweise Marrou annimmt,*®* |43t sich durch einen direkten
Vergleich mit Basileios' Predigten ausschlief3en. Greift man einmal einige markante
Merkmale des in den Predigten vorherrschenden Diatribestil heraus, wird deutlich,
dald sich diese Stilmerkmale fur Ad adolescentes nicht ausmachen lassen: Von
zentraler Bedeutung in den Predigten ist die Antithese, haufig verbunden mit der
Einflhrung eines fingierten Gegenliber sowie zahlreichen rhetorischen Fragen. Des
weiteren bestimmen kurze parataktische Satze den Stil.** All dies begegnet einem in
Ad adolescentes nicht: Keine Antithesen, keine einzige rhetorische Frage, kein
fingierter Dialog.”® Basileios verzichtet konsequent auf das Nennen sogenannter
exempla contraria aus der heidnischen Literatur.>® Dies hétte seinem padagogischen
Anliegen widersprochen. Im 5. Kapitel heild es, dal3 die Gew6hnung an schlechte
Reden auch zu schlechten Taten fuhre (5, 5f.). Dies ist sicherlich ein wichtiger
Aspekt daflr, dal3 Basileios keine exempla contraria in seine Rede eingeflgt hat. Fur
Polemik ist in dieser Schrift kein Platz. Basileios' pédagogisches Anliegen bestimmt
auch den Stil seiner Rede. Er verzichtet auf kurzzeitige, rhetorische Effekte, wie sie
in Predigten, die von Zuhdrern in der Regel einmal gehort wurden, sicherlich nétiger

%0 \/gl. dazu auch Pohlenz, BPhWS 31, 1911, S. 179ff.

561 Bttner , Quellenuntersuchung..., S. 63.

2\/gl. Marrou, Geschichte der Erziehung..., S. 587.

83 v/gl. dazu K. Berger, Antike Rhetorik und christliche Homiletik, in: Spatantike und Christentum, S.
173-187, bes. S. 173-76; Norden, Antike Kunstprosa Bd. 1, S. 550-571.

%% Hengsberg, De ornatu rhetoriko..., hat katalogartig die vorhandenen bzw. nicht vorhandenen
rhetorischen Stilmittel in Ad ad. aufgelistet, vgl. S. 142-44, und kommt ebenfalls zu dem Schluf3, dai3
es sich nicht um eine Predigt handelt: ,,...tamen homilia proprie dici nequit, sed potius instructio
appellari debet.” Ebd. S. 141.
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waren. Im Gegenteil, es finden sich in Ad adolescentes zahlreiche kunstvoll
komponierte, lange Perioden. Betrachtet man dazu den Inhalt der Schrift, der gepragt
ist von der bestdndigen Ermunterung, sich um die éapetm zu bemihen, sowie den
genau definierten Adressatenkreis, |83t sich die Schrift hinsichtlich ihrer
literarischen Form am ehesten mit den Moralia des Plutarchs vergleichen.®

Basileios hat einen ethischen Leitfaden zum Umgang mit der heidnischen Literatur
entwickelt, von dem er sich erhoffte, dal3 ihn die Jugendlichen immer mal wieder
lesen werden.®®” Der Aufbau und der Stil der Rede lassen vermuten, da3 Basileios

568

von Anfang an eine Rede allgemeingultigen Charakters formulierte,™ welche nicht

als ein einmaliger Vortrag an seine Neffen gedacht war.>®

14.2.8. Was ldft sich hinsichtlich der Datierungsfrage feststellen?

Ein Ziel der Interpretation von Ad adolescentes sollte es sein, der in der Einleitung
erdrterten Frage nach der Abfassungszeit der Schrift ndher zu kommen. Hierzu muf3
leider festgestellt werden, dal? keine neuen Erkenntnisse gewonnen wurden, die eines
der unzahligen Argumente fur eine friihe beziehungsweise spéte Datierung zwingend
widerlegen oder bekréftigen wirden. Dennoch kann man sich meines Erachtens in
soweit festlegen, dald Ad adolescentes nach der Aufhebung von Julians Schulgesetz
entstanden ist, also frihestens im Jahre 364 nach Christus. Nach der Aufhebung von
Julians Schulgesetz waren die Wirfel zu Gunsten eines selbstverstandlicheren
Umgangs von Christen mit heidnischer Bildung weitestgehend gefalen. Die
grundsétzliche Frage, ob ein Christ sich heidnischer Bildung unterziehen solle, hatte
an Aktuaitét verloren. Vielmehr stand nun die Frage nach dem wie im Vordergrund.
Genau dieser Frage hat sich Basileios in seiner Schrift gewidmet: Wie it sich die
heidnische Bildung sinnvoll in ein christliches Erziehungssystem integrieren?
Worum es Basileios nicht ging, war, wie mehrfach gezeigt wurde, heidnische
Bildung grundsétzlich zu verteidigen. Dies war bereits mehrfach geschehen. Daher

%65 v/gl. zum bewuRten Vermeiden rhetorischer Stilmittel Pyykko, Die griechischen Mythen..., S. 54ff.
566 Damit folgeich der Ansicht Lamberz, Zum Verstindnis von Basileios’ Schrift..., S. 80.

%7 Bach glaubt, dai? es sich um einen Gelegenheitsvortrag handdt, da Basileios im Gegenstaz zu
seinen Predigten kaum wértlich zitiert, vgl. Bach, S. 24 (Teil 1). Uber die Griinde fiir die jeweilige
Zitierweise bin ich an den entsprechenden Stellen eingegangen.

%68 | n diesem Sinne auch Lamberz, Zum Verstindnis von Basileios’ Schrift..., S. 80.

%9 v/gl. dagegen Moffatt, The Occasion..., S. 81f. Boulenger, S. 24f. und Naldini, Sulla Oratio..., S.
39, glauben an einen mindlich gehatenen Vortrag vor den Neffen, der anschlieRend fir eine
Publikation Uberarbeitet wurde.
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ist eine Abfassungszeit vor Julians Gesetz unwahrscheinlich.

Das Problem des heidnischen Gotterglaubens, der in Julians Schulgesetz eine
zentrale Rolle spielt, bleibt von Basileios ebenso unberthrt, wie die Rolle der
L ehrenden, gegen die sich Julians Gesetz richtete, so dal3 die Schrift als unmittelbare
Reaktion auf Julians Schulgesetz ebenfalls auszuschlielRen ist.>”

Ist Ad adolescentes eine ,enttduschende Schrift*, wie es einst Puech in seiner
griechischen Literaturgeschichte formulierte?’* Wenn man aufgrund des Titels und
der Dichte klassischer Zitate eine ,christliche® Anthologie heidnischer Literatur
erwartet oder eine christliche Alternative zum heidnischen Schulbetrieb oder eine
grundsétzliche Entscheidung fir oder gegen den Umgang mit der heidnischen
Literatur, ist die Schrift sicherlich enttéuschend. All dies bietet sie nicht.

Basileios hat mit seiner Schrift versucht, die heidnische Literatur in ein christliches
Erziehungssystem einzubinden. Dazu hat es vor alem zweier Dinge bedurft:
Basileios mufde den ethischen Wert der heidnischen Literatur in den Mittelpunkt
seiner Betrachtungen stellen und zum anderen diese ,heidnische Ethik* in
Verbindung zum christlichen Erziehungsziel setzen. Damit hat er die heidnische
Literatur ausschliefdich ihrer Inhalte wegen gewdrdigt. Dies hatte vor Basileios noch
kein christlicher Autor getan. Stets waren es formale Griinde, um derentwillen die
heidnische Literatur von Christen verteidigt wurde. Dal3 sie fur die émpélela Thg
youytic Wertvolles zu leisten vermag, dieses Eingestandnis findet man sonst in der
alexandrinischen Tradition nicht. Vielleicht mufdte als Voraussetzung dafir erst das
Selbstbewuldtsein der Christen grof3 genug werden, dem Uber Jahrhunderte
bestehenden heidnischen Erziehungsideal, durch welches auch ale damaligen
Christen geprégt waren, ein christliches entgegen zu setzten, oine dabel die
heidnische Bildung und deren bestehende Institutionen ausklammern zu wollen,
sondern diese als Bestandteil einer christlichen Erziehung zu integrieren.

Ad adolescentes ist wohl am ehesten dafir ein Beleg, wie sich im ausgehenden
vierten Jahrhundert eine gewisse Selbstverstdndlichkeit im Umgang mit dem

heidnischen Erbe durchzusetzen begann.

370 v/gl. dazu auch meine Ausfilhrungen in der Einleitung S. 7.
51 puech, Histoire de la littérature..., Bd. 3, S. 277f.
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